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हिमारय वी एप्या आगाश से जलो वा बरदाग ताही है। यह जत गिखधु, 
गगा प्रद्मपुप एवं उामे समाहित हो जाने बायी उप गदियों ढाश हिंद गहा- 
सागर भें जा मियता है। फिर हिंद मरासायर हे मागसू त एपाए उठती है णो 
जीयत शमुदों में रामपिश हो गया था, यह फिर शपस्या से भाप यगषर उपर 
उठता है। यपरया फिर बरदात यन जाती है और उस सगरत भुभदेश प फिर 
पयभीषण से ओत प्रोग कर देसी है. एग भूप्रदेश का वेद भारत है भारत ग 
केषण एन देश है, अपितु एव जीवश उपरिचति है। एवं राबार आरगा है, और 
चश आभ) ऋ। णे-५ है फणोऋ ३ ५ 

जियो भी गरत चेतगा भी धाशण पिभारा और भाषनाओ मे प्रषाह भी 
अगग आत्मा में जा मिए्यो है। फिर बरी मे पुरर्भीयग प्राण बर दुशियाँ मे 
मिते हैं। बया गदियां भगुद को बुछ दो आतो है ? कया उसे णत ग प्राण हो 
तो मटागागर गूय जायेगा ? इसी तरह यह सवाश उठगा चाहिए वि भारत मे 
एशणा, ईगाइयस भर शम्यदाइ वो धाराए ऐसा पद्म पुछ भारती व गगाश और 
सश्दृत्ति थी देगे आयी भी जा उगके पाग गहो थी। क्या थे गही आती तो भेतगा 
वी शतरों पी घह घिराद “उधर पुधण महू महामारबैर सागर गद्य भाता ?ै 
सृष्टि आदि भाप गे गूंजती बेद पी फपाभा, पुरातय होते हुए भी चिश्गृतत 
यो रहने याते महाकागा भें उन विघार धाराभो मे गधी उर्श और ६९१० भाण 
भी देखे जा गयते है । सो फिर भारत को उसवे। मोगदाग बद्धा है ? गो दाग है 
भीया पहो? 

मैं एगा गटी बह सबया हैं कि योादाय वही है। नदियों और सागर दोगा 
पूरे विश्व भीष | पी एमगता मे एव दूगरे यो गाधेत' बरो है । ऱम॒द्र गो अचाहु 
जय होता है रोकय बह इतया चाषोय यारा होता है विद पिया गहों णा 
माता है। उसगती लबस्‍्या जीवन बे शमाम्त क्षार वो बाधारातूपर शेसी है और 
शुद्ध पव जन फिर जीव थी सौटा देतो है। गदियां इशो भोठ णत न) इश शक 
सटुपान ना ज्यम बी है। दोतों मदिया और सागर एफ दूधरे को) पूषे और 


सफर बनाते हैं। यही इन विचार घायओ वा स्थान, मुल्य और महत्त्व है क्तु 
थह महत्त्व इमी शर्तें पर उन्हें मिलता है कि समग्र जीवन को समृद्ध बनाये नकि 
उसके शक्तिक्षय का कारण बने । उसे खडित विभाजित करने का हथियार बने । 
उन्हे पह मानकर चलना चाहिए कि व गहाँ पूण होने के लिए आयी है। यह 
भूप्रदश प्राण शक्तियों में आदम्य अपनी महानता में सबसे अधिक उर्वर है। 
जीवन वी सवसे गहरी आध्यारीमक् शक्ति से सुक्त और अपनी सम्भावनाओं से 
भरपूर है। यह विदेशों से तथा भिन्न भिन प्रकार की मातव सस्कृतियों मे नाता 
प्रक्तार के बल तेवर उह मामसात वरता रहा है। 

इस प्रयत्न को वह अपने इतिहास के लम्बे काल को वर्दास्त करता आया 
है। उम ही अब वह एक दम परिम्यितिया से करेगा । इन्ही विचारो को राष्ट्रववि 
दिनकर वी इन पक्तियों मे भव्य अभिव्यक्तित मिली है। 


/एक हाथ में कमल 
एव में घम्र दीप्ति विज्ञान 
लेकर उठने बाला है 
धरती पर हिल्दुस्तान” 


प्रो० रमेशचाद्व ग्रप्त ने इसी साय का अपनी इस शोध परुर्ण क्राति का विषय 
दनाया है। यह उनकी अब वि जीवन साधना का एवं तरह से निचोड है। मराठी 
में हो वावा आमटे की प्रेरणा मे उनकी लिखी पटली पुस्तक पुस्तकाकार प्रति 
पुणे के साधता प्रकाशन द्वारा प्रकाशित हुई। "जादू थै शोत! या “बरारामाती 
खेता। यह ग्रामोडार के एक अनूठे प्रयाग वी सत्य कथा थी। २३ वष की उप्र 
में जिखित इस प्रयम क्राति वो ही कर्द्रीय पुरस्कार प्राप्त हुआ। बावा आमट के 
चितत का “'शब्दाक्ति' करते हुए मराठी मे विचार कविता वी एक नई धारा वो 
ही उनकी जम प्रतिभा न दे दिया । 'ज्वाला आ्ि फुले' शीर्षत से प्रकाशित इन 
कविताणा ने महाराष्ट्र के साटिय जगत मे एक हललल सी पैदा कर दी । उसके 
दाना हृतिकारा को महाराष्ट्र राज्य साहित्य पुरस्वार प्राप्त हुआ, ता बाबा 
आमट के साध रमेश गुप्ता के साहिरियिक हस्ताखरित राता-रात महाराष्ट्र भर में 
मुपरिचित हो गया । इस “ज्वाता आणि फुल” (ज्वाला और फूल) के पहल दो 
संस्फरणा को विख्यात सरा/ठी लेखक झानपीठ पुरस्कार विजेता वि० स० खाहिकेश 
की सगभग ७२ पृष्ठो की भूमिकाए प्राप्त हुई । तीसरे सस्करण में शीपस्य लेखक 
और ज्ञानरीठ पुरस्कार विजेता श्री पु० ल० देशपाण्डे वी भूमिका जुड़ गया। 

प्रा० रम्ेशचद्ग गुप्त फिर अध्यापन व्यवसाय में आये । चजपुर (महाराष्ट्र) 
के रारशर पटल महाविद्यातय मे प्राध्यापत़ बन । 

वनम्ान कैदीय_॒ वित्त राज मत्री श्री शान्ताराम पोटदुर्खे इसर अधिष्ठाता 
ये और इसकी नींव रखन वाता में रमेश जी थे । दो व के अध्ययन बाय बे वाद 





राजनीति ने स्मेश जी कौ अपनी चपेट मे लें ली उत्हें सयुक्त सोशलिएट पार्टी 
ससदीय चुनाव लड़ने की पेशक्श की। तार से टिकट भेजा थे सिडिकेट इडिकेट 
सर्प का जमाना था । रमेश जी ने स्वय चुवाव तो नहीं लडें, किन्तु विपछी 
उम्मीदवार राजा विशेखर राव के लिए खुलकर प्रचार किया। बहुत कमसतो 
से उननी हार हुईं। हाथो-हाथ कालेज की नौकरी मे त्यागपत्र देकर रमेश जी 
अलग हो गये । फिर पूरे सयुक्त पलिवार के साथ नागपुर चले आये | तागपुर में 
देनिक लोक्मत में उप संपादक रहें । फिर एक साध्य दैनिक की महासागर को 
पुणे दैतिक का रुप देते हुए उसमे प्रबन्ध सग्यादक बने। इस वीच एक वर्ष की 
छुट्टी लेकर उन्होने थ्री अरविंद जन्म शताब्दी समिति के विदर्भ प्रदेश प्रचार 
सचिव का कार्य क्या | श्री अरविंद उनका फस्टेलच्छ' रहा है। बरोडा मे जब 
म्से भीगी नही थी तभी में यहा अरविंद केन्द्र की स्थापना मे उन्होने ज्येष्ठ 
साधफो को सहयोग दिया था। देश मे इसर्जैन्सी लगी तो यही आतरिक ज्वाला 
नागपुर से पूरी गृहस्थी के साथ हटाकर उन्हें देश को राजधानी दिल्‍ली ले आयी । 
यहा डेह एक वर्ष अरविंद आश्रम शाला में रहे यहाँ श्री अरविंद कर्मघारा और 
डिवाड कॉल का सम्पादत क्या । इसके बीच सरकार वदल गयी । प्रो० रमेशचद्र 
गुप्ता अपनी “चलो दिल्‍ली” नामक आत्मकथात्मक प्रदीर्ध उपन्यास ख्थखला मे 
शब्द-बध्य वी है। यह छत अभी प्रक्ाणक की तलाश में हो थी कि उमिला 
प्रवाशन द्वारा उत्ह 'जन्म-भूमि” वियाद पर पेश-कश की गयी। इस पुस्तक के 
लिखने-लिखते ही 'क्ला-इतिहास के आयाम” एवं अयोध्या का यूद्ध/ की विषय 
सामग्री मानो किसी चुम्वकीय आकपेण से अच्छे मन मस्तिष्क में इकदट्‌ठी होने 
लगी। वास्त्रव में पूरी प्रुस्तक्त चेतता की एक तई जमीन पर छडे होकर उन्होंने 
लिखी । वादा आमठ की “भारत जौड़ो” चाचा के समय रमेशनी के लेख 
नवभारत ठाइम्स' साप्ताहिक हिन्दुस्तान' कार्दाम्बती आदि पत्रिकाओं में छपे 
थे । भव एक ठहराव सा उनये घतत फमशील जीवन में भा गया है और आशा है 
कि अब “अयोध्या के युद्ध' वी तरह एक के बाद एक मोलिक कृतिया वे देते 
रहेगे। 

“जत्म-भूमि विवाद मे जहा रमेश जी का खौजी पत्रकार ज्यादा सक्रिय रहा 
है, वही अयोध्या का युद' मे उनका साधक और इतिहासकार आगे रहा है। वेद- 
पूर्ण काल में आर्यावर्त और भारतवर्ष तक का सिहावलोकम करते हुए उन्होंने 
शकदम भौसिक तो नही किंतु छुछ अत्यन्त हो अपरिचित ऐतिहासिक तथ्य प्रस्तुत 
किये है, जैसे, असुर सभ्यता वी विश्व विजय, चतुर्युगो की काज्रगणना आदि। 
पौराणिक महाप्रलयवों को एक समग्र बगल्न दृष्टि के साथ उन्होंने आसन्‍्न 
आणविक मद्दाप्रलय से जोडा है, छाडी युद्ध जिसकी ओर बढते-बढ़ते रह गया 
था! लेखक ने फ़िर यह अ्श्त उपस्थित किया है कि क्या 'अयोध्या' शब्दद्वारा 
व्यक्त होने बाली अब धारणा सार्यक हो सच्ती है ? अपोष्या का शाब्दिक अर्थ 


है वह भूमि जो युद्ध मुक्त है, अथवा युद्ध के द्वारा जीती नही जा सकती । क्या 
समस्त पृथ्वी को युद्ध मुक्त करने का मानव जाति का स्वप्न सादर हो सकता 
है? याद हाँ तो कँसे रे 

इही प्रश्नों पर भारतीय मतीषियों एवं योग्रिया के साध्यों पर आधारित, 
सृद्म, गहन चितन करते हुये लेखक दो मौलिव उद्‌ भावनाआ पर पहुँचा है। एक 
तो ब्रतियुद्ध (&00७ठा) वी अवधारणा जिने युद्ध के विवल्त के रूप में प्रस्तुत 
करन का उमवा प्रयास है। मेरी समय में प्रतियुद्ध अपनी शर्तों पर जिंदगी जीते 
वी लडाई है। दूसरी अवधारणा है आध्यामिक्वाद (50७ ैवाला- 
आ॥ाझा)) की । 

इंही अवधारणाजां पर चलते हुए तेखक आध्यात्मिक ऊचाइयो बे शिखरों 
मे बघकर ज्वलत वतमान समस्याओं दी तलहटी मं उतरा है। “राम, राटी और 
हम शीषक अतिम अध्याय में उसने इस समग्र दृष्टि से विषयन्न कुछ ब्यावहारित' 
ममाधान प्रस्तुत किय हैं। यही रमेश जी वी जीवन साधना और जीवन दृष्टि वा 
निचाट है। मात्र एक व्यक्तिवादी चितन इसलिए नहीं है, क्यांवि' इसमे देश, 
विश्व और समाज से गहरा व्यापक जुड़ाव हर पृष्ठ पर झलकता है। अलवत्ता 
कद्ी-कड़ी उनके दुछ पूर्वाग्रहो और मृगमरीचिक्रा सदुग आदशवाद को क्षतक 
मिलती है। कितु ऐस स्थान नगष्य ही है। भुये विश्वास है वि यह पुस्तक न 
बेवव कठार हिंदुवनिष्ठो” के लिए प्रेरणा स्प्रात का काय करेगी, बल्कि शुद्ध 
भौतिकवादियों के लिए भी तथ्यों और सया वी ठोस नयी जमोन प्रस्तुत करेगी । 
सस्थवत्र भारतीय ढंग के साम्यवाद का एक प्राल्प उह दसगे दिखाई दे सकता 
है। यदि ऐसा कुछ हो सत्रा तो वह तेखर की प्रतिभा ओर परिश्रम दाना थी 
साथकता एवं सफतता होगी। अपनी शर्तों पर जिंदगी जीना चाहते वाजावे 
लिए भी इस पुस्तक मे बहुत कुछ है । 
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५१. जहापलय की जोर »+ *? 
जमीनी सचाइयां वनाम फतासी 


१५ फरवरी, १६६१ की बुछ बखवारी सुर्खियां इस प्रकार थी-- 
इराक ने बदला लेने की चेतावनी दी 
इराकी शहरों पर भारी बमवर्षा जारी 
सऊदी मरब पर फिर स्कड हमला 
इराक के दो घामिक शहरो--क्बला और नजफ पर भारी बधधारी | 
वगदाद में परसो भूमिगत शरण स्थल पर वमदारी मे बडी सख्या मे लोगो 
के मारे जाने के वावजूद बहुराष्ट्रीय सेना ने जपने हवाई अभियान में बोई ढील 
नही दी और इराक के विभिन्‍न शहरों पर यमबारी जारी रखी। 
भूमिगत बकर सेन्य ठिकाना ही था अमेरिकी राष्ट्रपति बुश ने कहा । 
बुधवार की रात सयुक्त राष्ट्र सुरक्षा परिषद ने खाडी-युद्ध पर “गुप्त-बेंठका 
करने का निर्णय किया । सुरक्षा परिषद ने क्यूदा और यमन कौइस माग को 
दो के मुकाबले नौ मतो से ठुकरा दिया कि बहस खले में होनी चाहिए। चार 
सदस्य देशो ने मतदान में हिस्सा नहीं लिया जितमे भारत भी एक है। 
खाडी युद्ध में जात-माल क॑ भारी नुकसान के भ्रति भारतीय राजदूत 
श्री गरेखा ने चिता थ्यवद की । उन्होंने कहा कि युद्ध के विस्तार से भयकरता 
बढेगी जिसका प्रभाव युद्धक्षेत्र के बाहर भी प्रलयकारी होगा। इसका पर्वादरण 
प्र भी भीषण प्रभाव पडेगा। उन्होंने कहा कि युद्ध मे रातायनिक, जेविक तथा 
परमाणु हथियारो के प्रमोग के प्रति बह विशेष रुप से चिंतित हैं। रासायनिक 
हथियारों के प्रयोग पर अतर्रॉष्ट्रीय विधि के तहत पाबदी है । परमाणु हथियारों 
के प्रयोग से तो भानवता का अस्तित्व हो खतरे में पड झायेगा । भारत ने झाष्ट 
शब्दों मे कहा कि इराक के विरुद्ध लड रहे देश राष्ट्रसाथ सुरक्षा परिषद के 
सबद्ध प्रस्ताव मे दिए गए अधिकार से बाहर जाकर हमले कर रहे हैं। 
दुनिया को इस बात पर आश्चर्य हुआ हैं कि भारत ने सुरक्षा परिषद की 
“बद बैठक करने के प्रस्ताव के विए्द्ध वोट डापते के बजाय मतदान में हो भाग 
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नहीं लिया लेक्नि भारत सरह्ार का कहना है कि उसने एक सुविचारित 
रणनीति के तहत ऐसा क्या | यदि वह ऐसा नहीं करती तो हो सकता था कि 
पश्चिमी देश बैठक करने के फैसले पर ही वीटो का प्रयोग कर दते। इससे 
खुली तो क्या बद बैठक भी नहीं हो पाती। जबकि हम चाहत थे कि वेठक जहूर 
हो, ताकि जिस अनुचित तरीवें से सैनिक कारवाइया कीजा रही हैं उन पर 
विचार हो सके । विचार न होने से वेहतर था कि बद कमरे में ही बातें कही 
सुनी जाए। 
विदेश मत्री श्री विद्याचरण शुक्त न, जो कल सुवह वैलग्राइ में गुटनिरपेक्ष 
देशा के १५ विदेश मत्रियो की बैठक से भाग लेकर लौठे, अलग से वहा कि गुट- 
निरपेक्ष सम्मेलन द्वारा बगदाद और वाशिग्टन भेजे जाने वाले विदेश मत्रियां के 
दला में भारत को शाप्रिल किए जाने की आजा है। ये दल दोनों पक्षों को दो 
बाता पर राजी करने का प्रयास करेंगे । एक, इराक की इस असंदिग्ध वचन- 
बद्धता वी घांपणा बे साथ तलाल युद्धददी वी जाए कि वह कुबत से अपनी 
फौज निश्चित समय के अदर हटा लेगा। दो, इस क्रम में वापसो की प्रक्रिया 
अविलम्ब शुरू हा । 
उधर मपुकत राष्ट्र में इरावी राजदूत अबुल नमीर अल अनवारी ने वगदाद 
पर हुई वमवारी वी निंदा वी और कहा कि उनकी सरकार “भारी युर्द्धा बे लिए 
तैयार है। उहाने कहा “अमेरिका प्रागला वी तरह बी-५२ विमाना और टॉम 
हॉक मिसाइलो का इस्तेमाव कर रहा है और इसका मजा ले रहा है! अमेरिका 
जे बातचीत करना अस्दीकार कर दिया था ! हम बातचीत से पहले और दूसरे 
पक्षों का रवैया जाने विना अपने पत्ते नही दिखाना चाहत ।” 
इराक के आकाश म अमेरिवी नेतृत्व वाली बहुराष्ट्रीय सेता का जा प्रभुत्व 
स्थापित हो गया है, उसका एक बढ़ा कारण थृव चेतावनी देन बाते अवाक्श 
विमान हैं। बोदंग ७०७ में ई-३ नामंत्र अवास्स प्रणाली पिट जी गयी है। यह 
४७० वियोोमीटर के दायरे में नीची उड़ान भरने वाले शत्रु के करीब ६०० 
गरुद्क विमाता पर नजर रख सकता है और उन्ह नप्द करन वे लिए दिशा 
निर्देशन बर भरता है । इसमे एसी भी व्यवस्था होती है विः शत्रु द्वारा राइर 
जाम फरन वी बाशिश विफत ही जा सवे । 
उधर ब्रिटन क रक्षा मत्री टाम किय न कहा कि खाड़ी मे जमीनी जय सभव 
है, कयाकि राष्ट्रपति सद्वाम द्वारा बुवत से हटते का कोर्ट सबेत मही है। 
अमेरिका और साया दशो की सनाजा ने बगदाद में भूमियत पनाट-शाह पर 
बस गिरा कर तगभग एवं हजार निधि महितराआ, बच्चा और निरीट साया 
यी हया बी । उतत क्षद-दिभते धवा से उठा हाहाशाह स्तम्ध बरने बाता है। 
कया युरधा प्रिपट ने अमरिका को इस प्ररय की आवा दी गी ? 
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अमेरिकी कूटनीति मे बडी चतुराई से सुरक्षा परिषद ओर राष्ट्रसघ महा- 
सचिब को अपना वधक बना लिया है । यह तथ्य अब उजागर हो चुका हे कि 
युद्ध शुरू होने से पहले राष्ट्रपति सहाम हसेन ने बातचीत के दरवाजे बद नहीं 
कर लिए थे । मे ले-दे के आधार पर बातचौत करना चाहते थे। पेरेज द कुइयार 
को उ'होने यह साफ सकेत दिया भी था। लेकिन कुड्यार की इस आशय को 
रिपोर्ट को नेपथ्य मे सिसकता छोडकर अमेरिका आनन-फानन में खाड़ी युद्ध मे 
कूद गया। अब जब कि तमाम देश इस बारे मे सहमत है कि इराक को नप्ट 
कया जा रहा है, अमेरिका को समर स्थलीय परमाणु अस्त्रों के इस्तेमाल से कोई 
गुरेज नही है। 
उधर सोवियत समाचार प्रावदा ने यह आरोप सगाया है कि यह युद्ध 'तब 
'उपनिवेशवादी” रूप घारण करता जा रहा है तथा अमेरिका और उसके मिश्र 
राष्ट्र इस क्षेत्र मे अत्याधुनिक शस्ज्रों की विनाशकारी शक्ति का प्रद्शन' कर 
रहे है। 
इस सुखियों से पता चलता है कि खाडी-प्रुद्ध विश्व-युद्ध के आयामों को 
छू रहा था--ऐसा विश्व-युद जो आणबिक-भहाप्रलय की पूरी-पूरी स भावताओ से 
भरा हुआ है। 
यह विश्व-युद्ध इन मानो मे भी था कि दुनिया भर मे जहा तहाँ, “तुम नहीं 
या हम नही” बाले तेबर के साथ कई मोर्चे खुल गये थे । 
ऐसा तो नही है कि ज्ञात विश्व-इतिहास वा कोई शतक या दशक भी युद्ध- 
मुक्त बीता हो। ऐसा भी नही कि महाप्रलय ओर प्रलय फी विभीषिकाए इस 
थृथ्वी पर कभी दूठी ही न हो । 
लेक्ति उतका जायजा खेने से पहले आइये देखे कि इस गबहराती सभावनाओं 
चाले पिश्य युद्ध के और मोर्चे वहां-कहाँ खुले थे याखुलने वालेथे ? जरा १५ 
प्रार्वरी बे ही एवं अन्य समाचार पर गौर कीजिए-- 
ईरान ने भारत से आग्रह किया है कि यह खाडी जा रहे अमेरिकी परिवहन 
विमानों को इंधन देता बद करे ओर खाड़ी युद्ध में स्पप्ट रुप से तटस्थता बनाये 
रसे। 
यह जानकारी भारत के दौरे पर आए ईरानी ससदीय शिप्टमडल के प्रमुख 
होजेत इस्लाम मुतंजा वाया ने दी । क्तु जनाब होजेत दस्लाम ने इससे भी आगे 
बढकर “भारत कौ माप्रदायिक स्थिति का हवाला देते हुए कहा कि भारत के 
मुस्लिमो के “कष्टो' के प्रति ईरान चुप नही रह सकता।” उन्होंने सरकार से 
आमभ्रह क्या कि वह यहाँ मुसलमावों के जान-माल को हिफाजत करे और उनका 
प्म्मान बताएं रखे। 
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इसका सौधा इघारा जिस केन्द्रीय बिन्दु की जोर है--वह है बदाघ्रा- 
आराम जम शूमि-वावरी मस्जिद विदाद से उत्पन्न साप्रदायिर तनाव बोर 
दगों के विस्फोट की स्थिति । स्थिति इतनी विस्फोटक है ह्नि इस प्रादरोप गा 
सरकार को वह जब चाहे, झक्तयोर कर गिरा देवी है। गनीमत है वि बश 
भोचों भौतिक से जअधिक मनोवैज्ञानिक स्तर पर छिद्ठा हुआ है। लेकिन बुत 
ख्रावा ता वदस्त्र जारी है। “तू नहों या मैं नही” वाला युद्धजेवर तपता है, 
यहा भी अपना लिया गया प्रतीत होता है । हिंदू पक्ष से विष्वर्नहिंद-यरिषद और 
मुस्लिम पक्ष मे बावरो-मस्जिद एक्शन र्मेटी अपनी मोचावन्दी से एक इच शे 
पीछे हटने वा। तैयार नहीं । बातघीत दी भेद से दोनो ने हो घोषित रूप ते गुर 
भोट लिया है। जौर ऐसे वक्‍त 'इस्लाम' के सबसे मुखर रहनुमा ईरात ने घात 
को यह चेतावनी दी थी । ध्यान रहे, यह वही ईरान है, जिसने भाखीय रिश 
मुस्लिमों के इस तिथय का, ईरान से फतवा भेजकर रह और 'बाफ़िराँ 
करार दिया था कि “हम वाबरी मस्जिद राम जमधूमि मदिर निर्माण ढ गिर 
हिंदुजों को सौंपने बे लिए तैयार है।” 
युद्ध वो भेरिया पहले इसो तरह धीमी गति से दजा करनी हैं। 
पद्रह फरवरी १६६१ से इतिहास क गुफा गद्धर में पीछे हटने हुए बव 
४०० वध पतले स्पत के यटूदी भविष्यदर्शी नोस्त्रादेमस कौ भविष्पवाणिया वा 
कुछ जायजा लेपे । पर्चिमो (और अब खाडी-युदध के बाद पूर्वी गोलाघ न मा) 
ज्यत में जन-माघारप अखबारों के जरिए नोम्ब्रादेमस की ख्याति मेंपूष्ठ 
परिचित हो गया है । (देखिये 'जन्म-भूमि विवाद'-पू० १४८)॥ 
_... #म्त्राइमस को इस दुनिया से गये, चार सौ से अधिक वर्ष बीत चूक हूं। 
नेजिन उनकी भदिष्पवाणियों वाली पुस्तक विश्व क कालजयी साहित्य में शासित 
हा थयी है जिनन अपने रचयिता को यह अमर लोकप्रियता प्रदानवी है। 
भविष्यवाधियां १५५४ मे प्रकाशित हुईं और समय को कसौटी पर सातह मारे 
पटो उतरी हैं। इसमे प्रकट होता है कि नोस्त्रादेमस मात्र एक व्यावभारिः 
बटर लपच्चू ज्योतिषों नही बल्कि दिव्य दृष्टि रखने वाले मह्पि ये। चाररे 
वर्षों म भी ज्यादा पहले उन्होंने बोसदी शताब्दी में होने वाले दोनो महयुद्दो ह 
पृददशन कर टिया घा। यटी नही, इसी शताब्दी क जत होते-होत प्रारप हे 
वाले तीमरे विश्व-युद्ध दी भी भविष्यवाणी कर दी थी । उन्होंने अपनी धविष- 
वाणी में हिटगर बा नामोल्लेख तक कर दिया था। पर 
हू अधि वसतीय विश्तु सच है। इसलिए पस्चिमी जात र बॉस 
दान 5034: 00 88 बद हो गयो और भविष्यवाधियों वो #र 
$ को दार-बार मुँह को खानी पड़ी । 
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नोस्त्रादेमस की ये नदिष्यक्षणिसा छदोवद्ध चोपदा में ह। दस शतकों में 
लगभग २५०० भविष्यवाणियो का समावेश हे । इनसे से अब तक की ६०० 
अधिप्यवाणियाँ सही प्रमाणित हो चुकी हे | अन्य भदिष्यवाणियों ३७६७ तक 
समय से सबधित है । 

ऐतिहासिक दृष्टि से ये 'प्रविष्यवाणियाँ दिल्लीः मुगल बादशाह अफुवर 
के शासन काल से पहले प्रकाशित हो चुकी थी। एक हिन्दुत्ववादी श्री जी०एस० 
हिरुण्पप्पा ने इसके कुछ जज अपनी टीका सहित प्रकाशित किए । इन पर 
आधारित एक पत्रक को लाखो की सथ्या मे छपवाकर इद्रप्रम्थ विश्व हिंदू परिषद 
मई दिल्‍ली द्वारा नि शुल्क बाँटा गया। इसका छीपैर था, 'नारत का समय आ 
रहा हु ४” प्रचार्पद्रक की अपनो रीमाए, अपने पूर्वाश्गरह और आवेश होते ह ९ 
फिर भी तटस्थ दृष्टि के साथ पड़े तो दों पवितयों के वोच पढले हुए हम उनके 
सारभूत अश को हृदयगम कर भकते है। हिरष्यप्पा लिपते है -- 

“(हंदुओं के लिए विशेष रूप्र से तोस्त्रायम महान हफ॑ के स्रोत स्वएप हैं। 
फ्रासीसो ऋषि ने भारत की केभी यात्रा नही की थी। विंतु देश काल की दूरी 
के बावजूद नोस्तादम ने महान शक्तिआली एवं विश्व-विजयी हिंदू राष्ट्र की 
भविष्यवाणियाँ वी है, जिसका उदध अब वहुत निकट आ यया है। धविष्यदर्शी 
प्रासोसी ऋषि का कहता है कि पुनर्जीवित भारत अपने पूव द्रमतकारियों पर 
फहर बन कर टूट पडेगा और उन्हें पूरी तरह नेम्तनाबूद कर देगा । इस भयानक 
अतिशोध का प्रारभ सन्‌ १६६९६ के भातवे महीने मे होगा। 

“'नोस्वादम कहते ह्‌ कि सात वर्षे ने रक्‍्तरजित युद्ध के बाद मुस्लिमों का 
प्रूणेत सफाया हो जायेगा । मवका अथवा मदोना बिसी का नामोनिशान भी नहीं 
रह जायेगा। सोमनाथ माईदिर के घ्वस का वाज़ो गुना बडा बदला चुका लिया 
जायेगा, मुहम्भदी मजहब वा ससार से सदेव के लिए लोप हो जायेगा ।” 

* जिन यूरोपीय देशो ने भारत को लूटा-जसोटा है, वे भी बस्शे नही जायेंगे, 
भारतीय क्रोधवानल की ज्वाला से राम जल उठेगा और आसरूस पहाड़ के विशाल 
प्रतिरोध को पार कर हिंदू सेना पेरिस तक वढ़ जायेगो | पोष अपनी माद से 
निकय कर भाग खडे होंगे। यूरोप के अधिकाश देश ईमाइयत के मिथ्य खिद्धातो 
से अपना सम्ब ध विच्छेद कर लेंगे, प्राचीन हिंदुत्व की पहर चतुद्िऊ पौल जायेगी 
और आपयाशमडल वँदिक सन्नो की घ्वति से गुजरित हो उठेगा ।” 

_ क्या यह सब परिया की कहानी ऊँसा लगता है? अविश्दासियो को विश्वास 
दिलाने के लिए फ्रेंच दाशनिक के शतकों में से कुछ चौपदे उद्दवृत करना 
समाचीन होगा। यह बात ध्याद मे रखना जरूरी है कि उनका प्रथम प्रकाशन 
सन्‌ १५५४ में हुआ था। उस समय के प्रकाशन की दो प्रतिया आज थी परिन 
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स्थित प्रास को नेशवत्र लाइब्रेरी में सुरक्षित हैं। उनत्री असलियत पर वोई 
उँगली नहीं उठा सकता ।”” 
“निम्नलिखित भविष्य क्थन मुस्लिम झूख्वारो तथा उनके सरपरस्तों को 
हलक के नीचे उतरन में थोटी कठिवाई हांगौ-- 
उस चिर प्रवीक्षित (विश्व नेता) का जम 
यूरोप में नहीं होगा 
अमर शासक्त को 
उत्प'न करेगा भारत 
उसकी अछोर बुद्धि 
और शक्ति के समक्ष 
दिग्विजपी विद्धत्ता के समत्ल 
एशिया नतमस्तक होगा। 
-+दरावा दशक, ७३बवा चोपदा $ 
संभवत घ॒र्मो मादिया के लिए इस चेतावनी को नाकाफ़ी समझकर 
नास्त्रादम ने एक अ य छद म॒ स्वय इसका स्पष्टीतरण क्या-- 
समुद्रा के नाम वाला 
धम विजयी हागा 
परास्त होंगे खद्ीपी 
अदालत + प्र्मो मादी 
हिंदुत्व और ईमादयत के बीच को 
मिय्या अंतिफ का 
हृत्याजों पर टिका मजहब चूर होगा। 
-+दसवा दशक, ६६वा चौपदा। 
“यह भविष्यवाणी याद स्पप्टीकरण चाहती है। भूयात्र के विद्यार्यी जानते 
हैं कि सात महासागरा में एक हिंद महासागर है। हिंदू धम हो एकमात्र एसा 
घ॒म है जिसके नाम पर सागर क्या महासागर है, (स्वयं हिंदु' शब्द सिघ्ु' से 
उत्पन है, जो एक नहीं का नाम होन के साथ 'सागर' वे अर्थ म भी प्रयुवत 
होता है--वेखक ), मुस्लिम धर्मो मादिया का विश्वास है वि शरीयत या वानून 
अपनी कामवासता-मूतक अनुद्मओं सहित टमश्वरीस अयबा खबीफा शी अदातत 
ट्वारा प्रदत्त है। अरबो भाषा म कुरान का प्रारम्भ ही “अतिफ' वण से होता है 
हिंदू और ईसाई दाता या सृस्तिमा के भारी अत्याचार सहन पड़े हैं और व 
बदता चुकान के दिए लातायित हैं। आग आने वाली स्थिति की बानगी 
लेबतान में (और अय ईराक मे) दखते को सित्र रही है। सास्तादम की भविष्य- 
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बाणी प्रत्यागित मजह॒व के अत का संकेत करती है ।” 
यदि इस व्याख्या में कुछ खीचातानी समझ मे आतो हो, तो एक मन्‍्य 
आतुष्पदी पर गौर करिए-- 
जहाँ तीन समुद्र मिलते हे 
डस प्रायद्वीप से आयेगा वह शाराक 
जो भुश्वार वा पूजक होगा 
उसकी बुद्धि और शक्ति का 
सभी राष्ट्र बरेंगे अभिनन्दन 
एशिया में उसका विरोध 
करना निरी मूर्खता होगो। 
- प्रथम शतक, ५०वा चौपदा 
सपुण पृथ्वीमडल मे दक्षिण भारत ही एकमात्र ऐसा प्राय द्वीप है, जहाँ तीत 
सागर एक स्थान पर मिलते है, अत प्रकट होता है कि भारत के शनुओ का 
सहार करने वाला महान हिंदू नेता दक्षिण भारत से आयेगा, जो म्रुरुवार को 
विशेष पूजा करता होगा। यह बात साफ है कि नोस्त्रादम ने विशेष रुप से 
गुरुवार को ही पविश्न दिवस क्यो कहा ? गुर्वार को पवित्र मानने वाले हिंदू ही 
हैं, मुस्लिम शुक्रवार (जुमा) को उपासना का भुख्य दिन मानते हैं। यहूदी थनि- 
थार फो ईश्वर की आराघना करते है । ईसाई रविवार को गिरजाघरो मे अपनी 
प्राेनाए गाते हैँ। अत नोस्तरादम का स्पष्ट सकेत है कि विजयी नेता हिंदू तथा 
दक्षिण भारतीय होगा। वह सपूण एशिया को अपने छत्र तले एक सूत्र मे 
बाधेंगा । 
साथ ही यह थाय भी माफ वी हे कि श्राप्तक अत्याचारी नहो होगा, वह मान 
धर्मोमादियो वे प्रति कठोर होगा । कम्यूनिस्टो को तो वह हिंदू धर्म की शाश्वत 
विविधताओं से आकपित कर अपने वश मे कर लेगा। रूस, भारत का राघी हो 
जाप्रेगा । 


मूर का मजहब 
विनध्ट होगा 
अधिक लोकप्रिय अन्य घर्मे आयेगा सामने 
जिसका प्रथम आस्वाद 
नीपर लेगी 
क्योकि नया धमर बुढ्धिग्राह् होगा। 
“तृतीय शतक, &श्वाँ चौपदा ६ 
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मोखको के निकट निवास के कारण सुस्लिमो को यूरोप वाले अक्सर यूर 
कहते हैं। नीयर दक्षिणी रूस की एक विशाल नंदों है ऋषि की भविष्यवाणी से 
प्रतीत होता है कि वम्यूनिस्ट देशों में से रूस ही हिंदुत्व के पक्ष मे माक़्मवाद का 
परियाग करेगा | इस सदर्भ मे फासीसी लेखक रीनकोर्टे का उल्लेख ावज्यक 
है। उनके अनुसार सिद्ध यागी थ्रो राम#ए्ण परहस ने चरीर त्याग से कुछ पूर्व 
भविष्यवाणी की थी कि “मेरा अगला जम भारत के उत्तर-पश्चिनी देश मे 
होगा” | इसे यो समचिये कि परमहस वा पूतर्ज मे हिंद महा/मा ने रूप मे होगा। 
इसमे भी नोस्त्रादम के बचत का समर्थन हो होता है। इस्लाम की अपेक्षा 
क्स्यूनिज्म आज अधिर लोकप्रिय है, दितु हिंदू छर्मे के पुन्रुत्थान से वे दोनों ही 
बिलुप्त हो जायेंगे। 
हिंद राष्ट्र के साथ अपनी मैत्री बे कारण रूस को उसका भारो लाभ 
मिलेगा । नोस्त्रादेमस ने रूस के सौभाग्य का वणन यो कया है-- 
स्‍लाबविक जनता 
विजयी पद में रहेगी 
और उनति के चरमोत्वर्ष तक पहुंचेगी 
वह अपना क्षद्र सैदातिक पथ छोड़ देगी 
पहाड़ी सेना समुद्र पार कर 
सयुक्त अभियान में शामिल होगो। 
--पचम शतक, २६वा चौपदा | 
श्री हिरण्पष्पा वी चौपदे वी व्याय्या इस प्रतार है-- 
जब हिंदू सेना पुराने अपराधियों से प्रतिशोध लेती हुई पश्चिम एशिया को 
रौंदेगी तभी काकेशस वे पहाडो में मौजूद रूसी सेना उसमे आकर मिल जायेगी, 
क्षद्र सिद्वान त्याग में तात्पय काख मार्क्स पथ के निर्देश को छोड़ने से है। रूसी 
सेना द्वारा पार क्षिया जाने बाता समुद्र या तो भूमष्य सायर ह्टोगा जपया रृष्ण 
सागर। 
अनिवायंतः यहाँ ऐसी जिज्ञासा हो सरतो है, कि क्‍या ऐसा हांता सभव 
है ? फासीसी दाशनिक की भविष्यवाणी की पुष्टि बरतेवाला भतोपजनक् उत्तर 
यहाँ प्रस्तुत है--- 
सन १७२७ के 
अक्टूबर मास में 
अफगान और तुब 
ईरान के विजित प्रदेश 
आपस मे बाँद सेंये 
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पिर्दोप जनों का ख़्न 
बहाने घने मुस्लिमों के विरुद्ध 
ईसाई स्व्रग से दुआ मायरेगे। 
+-सुतीय शतक, ७७वाँ चौपदा । 
सन्‌ १५५४ मे, नीस्त्रादेमस की भविष्यवाणी प्रकाशित होने के बाद यह 
घटना घट़ी। अक्टूबर सन्‌ १७२७ में अफगानिस्तान और तुर्वी ने ईरान के 
बंटवारे का समझौता किया १ तुर्वी ये वुशासत्‌ क अतगत पडे ईसाइबो के साथ 
जाजिया व आनिया मे ईसाइयो के साथ णुसा बबर बर्ताव किया गया कि 
अगवाने को स्मरण करने के सिवा उनके पास कोई चारा नही रह यमा था। अब 
उबत दोनों प्रात सोवियत रूस भें शामिल हो चुष हैं। नोस्जादेमस वभी फ़ास 
और स्पेत से बाहर नही गये थे, केबल एक बार उन्होने इटली तक की यात्रा की 
थी, फिर भी उन्होंने यह देख लिया था कि अफगान और तुक १७२७ में क्‍या 
करेगे। 
हर हिंसाव मे ममुंच यह एक आए्चयजनक भविष्यवाणी है-- 
इह्लाप्मी राज्य का 
तस्ता हिंदू पल देशे 
अधिकाण सभ्रुस्लिम मिट जायेंगे 
भारत द्वाण प्रक्षिप्त 
रेडियो सक्तय घूल से 
मुहम्मदी सदैव के लिए 
मौन और निश्चेष्ट हे। जायेंगे । 
““सुतीय शतक, ५ शवाँ चोपदा । 
यहाँ उल्लेखनीय हैं कि अपने शतकों की ग्रद्यात्मक भूमिका में स्वय 
नोस्तादेमस् ने कुछ विस्तार के साथ इस्लाम और मक्का के विनाश का वर्णन 
झिया है। उनके अनुसार उस समर का अत ऐसा होगा कि पक्का मं दाखिल 
हीने वाला कोई भी व्यक्ति रोगाकात हो कर पुत्यु के भुष से चला झायेणा। 
इस भविष्यक्थन को एकमात्र व्याख्या यही हो सकती है कि उस क्षेत्र में रेडियो- 
धर्मी घूल चतु दिक गिरिगी ! 
नोध्जादिपम ने घोषणा वी है कि सन्‌ १६६६ के सातवें महीने से ७ वर्ष 
तक हिंदू प्रतिशोध के कार्यों में सलग्त रहेगे। यहाँ स्म्रणीय है कि इस्घामी धम- 
प्रथों में भी (४ सदो पूण होने के वाद १५वीं हिंजरो सदी में अपने प्जहब के 
विनाश की भविष्यवाणों को गगी हे भोर ईस्वी सन्‌ १६८० से मुसलमानों की 
१५वीं सदी प्रारम्भ हो गयी है| ड़ 
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इस्लामी धर्मग्रन्यों मे एक “इमाम मेहदी के जागमन की भविष्यवाणी की 
गयी है, जो मुस्लिम मजहब कया कायाकल्प करेगा तथा दिग्श्रमित मुस्लिमों का 
मार्गदर्शन करेगा । कुछ विद्ानों के अनुसार यह 'इम्राम मेहदी' असल में वही 
इमामें हिंद “(इमामे हिंदी या हिंद का नेता) है, जिसका नोस्‍्व्रादेमस की तथा 
आय कई भविष्यवक्ताओ की भविष्यवाणियो म जिक्र है। यह बडा मार्क वा 
गूढ रहस्यमय विन्दु है, जिसकी अधिक गहराई से व्याख्या करने की हम इस 
पुस्तक के अतिम अध्याय में कोशिश करेंगे। वहरहाल, इस 'इमामे हिंद, हिंदू 
नेता, अथवा विश्वतेता के बारे में नास्त्रादेमस वा एक और चोपदा हिरण्यप्पा 
वी व्याख्या के साथ दखिए-- 

इस्लामी ताकय के विनाश किवा मूलोच्छेद वे बाद हिंदू गेता या यूरोप की 
ओर प्रयाण होगा | मिश्न और इसरायल दोता उसके सहायक वन जायेंगे। 


हिंदू जनों को साथ लेकर 
हिंदू नेता तदततर 
आक्रमण करेगा 
रोम और उसके साथिया पर 
उसके पोत प्रस्थान करेंगे 
लीवियाई नी अड्डों से 
और वाइबिल गायक पादरी 
मारे जायेंगे। 
यह महायुद्ध रकक्‍्तरजित होगा। एक जय भविष्यवाणी मे नोस्त्रादिमस 
कहते हैं कि हिंदू सेना के भी ढाई लाख जवान युद्ध में गहीट हंगे, क्तु विजय 
उसी की होगी और बह निर्णायर जीत होगी ।” 
इस विज्ञप्ति मे प्रचारकों क निहित स्वाथ और सीणता वा दर्प एवं बुद्धि 
जीवी के जिए अभह्य हो सकता है | सवसे बडा सवात ता यह खड़ा हो जाता है 
कि वा क्षणुथ्मा के इस युग में इस तरह की कार्ट सैनिकत्र विजय सभव भी है? 
इस महाप्रश्न की चर्चा भी हम अतिम निष्वपामक अध्याय में करेंगे । 
खादी युद्ध छिडने से पहने १६ अगस्त १६६० को नादस पास की डेटलाइन 
पर ए एफ प्रे समाचार भस्था न इन्ही नॉस्ट्रटेमस को इस युद्ध से खबधित 
भविष्यवाणी का दुनिया धर म प्रचारित कर दिया । समाचार का शीपषर था-- 
 बीसवी सठी का अतिम भघप प० एपिया से फ्रास के प्रसिद ज्यातिषी 
नास्ट्रडेमस न चार सो सादर पहते यह अरिष्ययाणी की यो रियीसरी सदी का 
अतिम अतराष्ट्रोय सघप पश्चिमो एशिया मे शुरू छागा। 
नॉस्ट्रेडेमस की रचताआ के एक विश्वपक्र न यह जानबारी देत हुए बताया 
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कि इस विश्वविख्यात प्राचीन ज्यातिपी ने इस दुनिया में एक सभ्यता के हो खत्म 
होने वी भविष्यवाणी को थी। 

उक्त विश्लेषक ज्यो चाल्स फ्राद घून ने १६८० मे एक अत्यधिक चचित 
पुस्‍्तक नास्ट्रेडेमस इतिहासविंद्‌ और भविष्यवक्‍ता' लिखी थी जिसमे उन्होंने 
एक कम्प्यूटर की मदद से उनकी भ्रविष्यवाणियों का फ्रासीसी मे अनुबाद 
क्या था। 

नॉम्ट्रेडेमस को भविष्यवाणिया के विश्नेषक चाउ्स फ्राट ब्रूत ने यह नवीनेतम 
टिप्पणी कुवैत पर इराबी आक़्यण के सदर्भ मे की थी) 

नॉस्ट्रडेमम की एक भविष्यवाणी उल्लेखनीय है। मुसलमानों का ईसाई 
बिरोधी जत्था इराक और सीरिया से उद्देलित होगा ओर वह ईसाई सिद्धात को 
अपना दृश्पन मानेगा । 

“नॉस्ट्रेडेसस ने आये कहा है, “इराकी लोग मित्र देशों के खिलाफ आपषमण 
बोल देंगे, जबकि बहा वे लोग हर्पोल्लास मे लिप्त हागे। चर्च की सत्ता पर 
राम॒द्री आक्रमण से वह धराशायी हो जायेगी। ईरान मे दस लाख से अधिक 
सैनिक इपाट्के हो कर तुर्की जौर मिश्र पर हमला बोल देंगे । 

“नॉस्ट्रेडेसस ते कहा, “जन्‍्तत जीत पश्चिम की होगी। पर यह लंडाई 
विभिन्‍न इलाकों में सालो तक चलेगी। यह सडाई फ्रास में भी तीन साल 
सात महीने तक चलेगी और इराक लेडाई हार बैठेगा । 

“नाप्ड्रेडेमस ने पह भविष्यवाणी १५५४ में को थी। उसने यह भी कहा था 
कि जुनाई १६६६ में उम्र एक मष्टान नेता का उदय होगा, जवकि उसके पहले 
और वाद में लड्ाई जारी रहेगी । विश्लेपक फ्राटबून के अनुसार नोस्ट्रेडेमस ने 
दुनिया के खत्म होने की बात तहीं की थी, वल्कि कहा था कि बौसवी सदी की 
इस सतिम लडाई के थाद एक हजार साल शातिपूर्ण रहेगे।" 

इन भविध्यवाणियों मे हम कुछ निष्कपं त्तो तृरत निकाल सकते हैं। एक 
भअणुयुद्ध हुआ भी तो वह सीमित रहेगा, दो भहाप्रतय नहीं होगा, कम से कम 
प्रत्यक्ष भौतिक सहार ते मूप में । लेकिन एक सभ्यता का विनाश होगा । यह 
सक््यता मुस्लिण सच्यता की हो सकती है, ईसाई सम्यता भो हो सकती है 
सिद्धातों पर आधारित जडवादी सभ्यता सी हो सकती है । तब यह प्रलय स्थल 
नही बल्कि सूक्ष्म होगा । यानी इद्वियो से शांत हाने वी अपेक्षा मालसिव अथवा 
आध्या/मिक अनुभव के स्तर पर घटित होगा। और आध्यात्मिकता ही भारत 
के सतातन हिंदू धर्म छढ सरबूति कला दूसरा भाम्र है। बह आध्यानमिकता 
ससर नहीं बल्कि कापरायाघ करेगो। सभी धर्मो और सिद्धातो बय, एवं समूची 
मानव जाति का कायाकल्प भी इसमे आ जाता है । 
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क्या इस प्रकार का कायाकल्प सभव ह कि पृथ्वी पर आग्रामी एक हजार 
वर्षों के लिए शाति का सययुग स्थापित हो जाए २ इस प्रश्न को भी हम इसो 
पुस्तक के निष्वर्षा मक अध्याय तर निउवित रखत हैं। 

बहरहाल १५ की टैट लाइन में मित्र संताआ न इराक >े खिलाफ जमीनों 

युद्ध लगभग शुरू कर टिया था । वे प्रासीनी सेनाए ही थी, जो दुवत के रेगिस्तानी, 
इराक अधिकृत इलाका म पहल घुसी थी । रूसी छाति प्रस्ताव को इराक न ता 
स्वीकार कर लिया था लक्न राष्ट्रपति वुग और उनके परम मित्र राष्ट्र त्रिटन 
के प्रधानमत्रा जान मेजर न साफ साफ दुक़रा दिया था। फ्रा्स, इटली आई 
पसापश मे थे, लक्षिन ८ ह अमेरिका का पिछलग्यू बनन के अलावा चारा नहीं था। 

लडाई लम्बी नहीं खिची । इराक का नस्तनादृू ” कर भी दिया जाता ता 
भी बुश महादय की घापषणा के अनुसार वह दुनिया को आखिरी लडाद नहों 
होती। क्याकि मुस्लिम राष्ट्र घडेबदी वी जार वइत जाएगे। घटनाक्रम 
नास्ट्रेडेसस की अय नविष्यवादियों की तरह दहन भविष्यवाणिया के भी 
चरिताव हान की आर अग्रसर है। 

अब हम इतिहास म नास्ट्रेडेसस स भी पीछे चलत हू । इनिहास की सचादया 
स पीछे हृटत हुए पुराणा को फतासी के धन धुधलक भ भा चमकते ठुछ तथ्या पर 
नजर डालत हैं । 

पुराणा के अनुसार ऐम महाप्रलय पृथ्वी पर जनक बार हुए। इनम हिमियुग 
या जल प्रलय के कारण आशिक या धृण जीवसूप्टि नप्ट हुई और फिर उत्पन्न 
हुई। प्रचोन साहित्य म क्दल दा तीन प्रलय स्मृति शेप हू) महाभारत के शल्य- 
परव तथा द्वाणपत्र म प्रयम आसन प्रतेय का उल्लज है । सभवत यह एक प्रकार का 
आपण्विक महायुद्ध ही था। यह कहा गया हूं कि ताखा दवी-दवता अपने अतरिक्ष- 
गामी विमाता मे बैठक र, अग्लिदग्ध पृथ्वी स जान बचान व लिए सामूहिक रुप 
सकूच कर गय थे । 

ये दवता जाखिर थ कौन २े और व कहाँ गय २े इस दिशा में भी कइया ने 
फ्तासी की जमीन पर कत्पना क घाड़े दाडाए है। एक आधुनिव खाजा डनिकन 
ने यह दावा क्या है कि य दवता अपन मन वी गति ले उड़ने वाल जिमाना में 
उड़कर सूयमण्डब क ग्रह तथा उमस भी आय आदाशयगा के पिष्डा पर वही 
जा दम । वहाँ उनकी सम्यताए अब थो आयाद हा सकती है। यहा नहीं, अपन 
एक समय क दिवास स्थान पृथ्वी ग्रह की खाज-खबर वन व लिए वे सेमयन्समय 
पर आन-जात रह हू। पृथ्दी बे अनक स्पाता पर अतरिक्ष से उतरे बात इन 
दवदूता के द्वारा किए गए निमाणा का ब्यारा भी इनिकरेन 4 दिया है। पूरा- 
बथाओं में ब्याप्त दवताआ व अवतरण वी ब्याज का रहने इसे धदना से 
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जोडा है। वे देवदत-जआाज भी उडनतस्तरियों जँंसी रहस्यमय वस्तुओ में बैठकर 

पृष्वी के चक्कर लगाते रहते हैं ॥ सभवेव' इसलिए कि उन्हें फिर उसी तरह के 
क्सी आप्विक प्रलय की समावना नजर आ रही हैं। 

गुह्यवादी एक दूसरे तरह की व्याख्या भी देते हैं । ये जतरिज्ल की देवतुच्य 
सभ्यताए वैज्ञानिक दूर सचार और यावायात जे कल्पनातीत शक्ष्तिनाली साधनों 
से सपन्‍न तो हैं ही । वम्तुमजष्मण, दुस्ववण, दरदर्शेत, विचार सक्रमण जैसी 
परामनौदै ज्ञानिक क्षमताओं कवर विकास भी कर लिए हो, जिनके द्वारा वहाँ 
बैठेवैठे ही वे ऋषि-महि प्थवा परामनोवैज्ञानिक पृथ्वीम्थित मानवो के 
गप्रहणणील मस्तिष्को पर नियत्रण कर रहे हो । रूस्तिप्क निबत्रण द्वारा वे बाह्य 
स्थितियों जौर घदनाजो का नियत्रण कर रहे हो और अपनी इष्ट दिला मे 
सभ्यता को मा्दर्शन एवं महायता पहुचाने हुए जाम बटा रहे हो। युद्ध, 
उनको पूरी थोजना में झक्तियो का महब एक बजन्यरीक्षण या अछाड़ें की 
प्रतियोगिता भी हो सकता है। इसकी विवेचता भी हमे आगे विस्तारपूर्वेक 
करेंगे । 

फ्ितिहाल उक्त ऑलिष्रलय के बाद रामायण के अरण्यकाड में जल प्रलय 
का उल्लेख मिलता है, जिसके वाद स्वयभुच्॒ मतु ने नद्दीन मानव सूप को। 
बाइविल में मनु का मत्स्य ही नोहा की नाव वन यया । कुरान और हदीत मे 
यही हजरत नूह बने गये हैं । 

अयोध्या को सृष्टि को आदि नगरी कहा गया है। कही देवताओ द्वारा 
निर्मित नगरी के रूप मे उसझा उल्लेख है। अयवेवेद के द्वितीय खण्ठ में अवोषध्या 
का सीधा उल्लेख है कहा पया है हि देवताजो द्वारा तिभित अवोध्या नयरी मे 
८& चक्र (मप्डल) नौ द्वार हुया अपार घन वैभव है। वाल्मीकि रामायण से 
अपोप्या को मनुनिर्धित नारी कहा गया है-- 

“अयोध्या नाम तत्रास्ति नगरी लोक विश्वुता॥ मनुना मानवेंद्रेघ पुरवे 
निमर्मिता स्वय ।" 

आज की जमीनी सचादयों से आयामी और दीते हुए कल की यात्रा हमने 
अपने मस्तिप्क को क्म्प्यूटरी टाइम-मज्ीन में बेठकर की॥ यह हमे उस दुसरे 
महाप्रलय तक ले आई है, जिसके दाद मनु ने नदीन मानव सम्यता क्य निर्माण 
किए या कार्ये, ऊद इन यात्रा से ऊा्ण को क्ट्टानी दना# इतिहास पर. 
नजर डालें । 
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पिछले अध्याथ में हमन 'टाइम-मशीन' बी दात वी है। यह महज एबं 
रूपक था। लेकिन यह सिफ एक अलवार मात्र नहीं है । ज्यूल्स व्नें ने 'टादम- 
मशीने मामक एक अदभुत विज्ञान क्या लिखी है । इस मणीन मे प्रविष्ट होकर 
मनुष्य भूतकाल या अविध्यतकाल मे दच्छानुसार यात्रा कर सकता था। क्‍या यह 
भी एक कल्पना थी ? 
कल्पना की उड़ान तो वहां थी ही। क्याकि आज वास्तव म ऐसी बोई 
मशीन विद्यमान नहीं है, न निकट भविष्य मे बनन को सभावना है। लेविन जहाँ 
तक थ्योरी या सिद्धात का सवाल है, ऐसी मशीन सभव है. चाहे उसका रुप जैसा 
भी हा । खासश१र आदइन्स्टीन क॑ सापेक्षतावाद का बैतानिको द्वारा स्वीकार कर 
लिए जाने के वाद ताकिक रूप से ऐसी मशीन वास्तवित' सभावता के दायरे में 
आ गयी है। 
आइसटीन न दिक-काल (592८९-7ए८ 0०ाथधाएएण) आपाम की 
सापेक्षता को समझाने के लिए एक उदाहरण दिया था। प्रवाश प्रति सेक्ड एक 
लाख अस्सी हजार मील की गति सयात्रा करता है। सूर्य से पृथ्वी तक प्रकाश 
क्रिणा की यह यात्रा लगभग नौ मिनट म पूरी होती है। इसका अथ यह है कि सूर्य 
बे अपन स्थान पर हान और हम दिखाई दन में नो मिनट सग जाते है। आकाश 
गगा के कुछ सूय हमसे इतनी दूरी पर है कि प्रकाश किरणां की यह यात्रा पूरी 
हान मे वरसा जग जात हैं। यह अतरिक्ष-कद्दा या माप ही प्रकाश वर्ष या लाइट 
इयर कहलाता है । ट्सक मानी यह हुआ कि आत प्रव्राश वष के फासते पर 
स्थित क्षिसी नशत्र पर कोई घटना हो रही हा -ओऔर हमारी दूरबीन उस देखन 
को शक्तिति रखती हा, ता वह घटना हम एक वेष वाद दिखाई दंगी। दूसर शब्द! 
में यदि ऐसी काई सुयम्रात्रा आकाशगगा भेहैँजाहमस पाँच हजार प्रदागवप 
डूरी पर है वहाँ मानव जैमस ही बुद्धिमान प्राण दसते ह और वहाँ के पैलानिक 
अपन दूरदोशण से पुस्दी बो घटनाजो बा दख सकत है, ता आज उह वास्तविव' 
महाभारत युद्ध उसी प्रकार दिखाई दता हांगा जैसा हमने उसे दुर्दशन के परे 
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चर धारावाहिक मे देखा | अत आइन्स्टीन ने यह निष्कर्ष निकान्ना कि काल 
अपने आप में निरपेक्ष तथ्य नहों है, बल्कि द्रष्टा की स्थिति पर तिर्भर करता है । 
काल के सापेक्ष होने की कल्पता भारत के मनीषियो ने कर रखी है। पहले 
तो उन्होने परम सत्ता या ब्रह्म को कालातीत यानी अनादि और अनत माना। 
वास्तव भे हमारी बुद्धि जितनी भी आमेन्‍सौछे चली जाये, काल का आदि-अत 
उग़की पक्‍ड में आ नही राकता । हमेशा यह सवाल बना रहेगा कि उससे पहले 
क्या था और उसके बाद क्या होगा । इस प्रशन का उत्तर ऋषियों ने चेतना के 
बदले हुए आयाम में पाया । यह प्रश्न तभी तक अनुत्तरित रहता है, जब तक 
कि हम व्यक्ति-चेतना में रहते है। ऋषियो ने एक विश्व-आयामी चेतना के 
दर्शन या अनुभूति की । वहा उन्होने अनुभव किया कि समस्त काल (टाइम) और 
कुछ नही हमारा व्यक्तितिप्ठ विस्तार (सब्जेक्टिव एक्सपाशन) ही है । इसी 
तरह दिक्‌ (स्पेस) हमारा वस्तुनिष्ठ विस्तार (ऑ्जेक्टिव एक्सपाशन) है । 
विश्व-चेतता भी सात चेतना है। जबकि अतत चेतना विश्वातीत चेतना है । 
पृण-चेतता इन तीसो जायामों कों--व्यक्ति, विश्व और विश्वातीत--अपनी 
समप्रता मे धारण बरती है, और त्रिकालदर्णो होती हैं। क्योकि उसका संकल्प 
ही अभिव्यक्त विश्व का रूप धारण करता है। यही उसबी क्रीडा या लीला है । 
पूर्ण चेतना को ऋषियों ने कई नाम दिए। ऋत चेतना, रात्य-चेतनां, विज्ञान 
आदि । गह चेतना जजती है क्ति कब, क्‍यों, नया, कहां गौर कंसे होना है। 
जैसे एक वीज मे पूरे वृक्ष का नीज चित्र (ब्न्यू प्रिठ) निहिंत होता है और एक 
जीन में तमाम पीढियों वी यात्रा का मार्गे । जो इस चेतता के आयाम से जहाँ 
तक सपक॑ रखते है, वहाँ तक त्रिकालदर्शी हो जाते हैं। नॉॉस्त्रेदेमस को इन्ही में 
से एक कहा जा सकता है। 
सभवत इसीलिए पुराणों में काल के राबसे बडें माप को कल्प वहा गया है । 
इसमे कई मन्वृतर, महायूग, चतुयूंग आते हैं । कई ब्रह्मा-विष्णु-महेश और देबता 
गण, जो कि विश्व-आयामी चेतना की शक्तियाँ है, उत्पन्न होते, सुध्टि रचना, 
पालन-सहार करते और विलीन हो जाते है । वे कई-कई बार सोते-आगते हैं। 
मनुष्यों के एक वर्ष को देवो का एक दिन, देवो के एक वर्ष को ब्रह्मा का एक दिन 
आदि कह गया है १ यह काल की सापेक्षता का ही ऋषियों की प्रतीकात्मक सी 
भाषा में अनुवाद है । इस परिकत्पता वी तक सगतता पद और विचार हम आगे 
बरेंगे । इस समय हमे यह देखना है कि आखिर इस योजना में महाप्रलयो का 
क्या स्थान है ? वे होते क्यो है २ 
ऋषि-मनीषियो बे स्तर से बुछ चीचे उतर कर एक बवि से पूछें तो रघु- 
पतिसहाय फिशक गोरखपुरी' के अनुसार 'प्रलय ईश्वर की आत्महत्या है।' जैसे 
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कोई वच्चा अपने खेल से असतुप्ट होकर वना-वनाया खेल बिगाड देता है। खुद 
रेत का घरोंदा वना कर खुद ही एक जात से उसे तोड डालता है । वैसे भी 
महायोगी अरविद ने ईश्वर वी व्याख्या कुछ हलके-फू लके मिजाज में इस प्रकार 
की है, “भगवान आखिर हैं क्या? इस विश्व के झाश्वत उद्यान में खेलते हृए 
शाश्वत वातक !” वत्ा पृथ्वी पर होने वाता महाप्रलय उसे लिए बस एक लात 
मारवर घरौंदा तोड देने मे ज्याटा माने रखता है? क्योदि ऐसी न जाने कितनी 
करोड़ पृथ्वियाँ इस ब्रह्माड में हागी। और ऐसे न जाने कितने अरब ब्रह्माड, 
साबुन के पानी से बने शुब्बारो वी तरह वनते-विगडते होंगे । 
हम चाह तो इतन हजवे-फुलते दग से महाप्रतय को न लें । क्योकि हम 
बेचारों वी चेतना अधिकाण व्यक्ति-चेतना ही है । वह न तो विश्व-आयामी है, न 
विश्वानीत, न पूर्ण या समग्र। तक उसकी समय का सबसे सुपरिचित साथत है। 
तक वी भाषा में कह तो जो स्थान एक व्यक्त के जीवन मे मृत्यु का है, वही एक 
समप्टि व॑ (एक सभ्यता, एक जाति, एक पृथ्वी या एक ब्रह्माण्ड के) जीवन में 
प्रतय का । ता अब हम पहले अपने ऋषियों से पूछें कि आखिर मृत्यु है क्या २ 
मृत्यु का व्यावहारिक अय ह प्राण का जत । तब प्राण क्या है? प्राण एच 
विश्वव्यापी शवित है। यही द्रव्य-ल्पों वी सृच्टि वरती है। उनमे ऊर्जा भरती 
है। उनकी स्थिति बनाये रखती है। उनमे परिवतन बरती है। उनवा विलय 
पु्नतिर्माण करने के लिए क्या करती ह। 
ऋषि बहते हैं वि हमारे जगत का दृश्य जाधार ओर आरभ है भोतिक तब 
यानी उपनिषदा की भाषा मे पृथ्वी। इस नौतिक पिश्य का निर्माण #पान्‌ 
परमाणु म होता है। परमाणु ऊर्जा मे आविप्ट होता है। मजेदार वात यह है वि 
इस परमाणु मे व सभी उत्पादन-तव या निमाण सामद्री असगठित रूप में पायी 
जाती है जॉ आगे चतरर कामना, दच्ठा और बुद्धि का रूप धारण करती है। 
इसी भौतिक द्रव्य से स्थूल वनस्पति फे रूप मे दृष्टिगोचर हात वाजा यह प्राण 
प्ररट होता है। फिर यही प्राण सजीव देह बे द्वारा अपन भीतर से बटीमूत 
मन का उन्मुय्त करता है। यानी वह एक मध्यवर्ती वाहन है जिसक द्वारा मत की 
ऊर्जा क्रिया बरती है । 
लेविन ऋषिया न यह देखा कि य तीना, यानी जड़ नाड, मत और भ्राण 
अपन आप मे स्वतत्र भत्ताए नहीं हैं। प्राण चित्र-ाकित का एक अतिम फाय है। 
इस चित्‌-शक्िति का असली नियासक, निमाता और अजियता (इंजीनियर) यह 
सत्‌ या सत्पुरुष है। उसके सदल्प में ही समस्त विश्व एापन हीता है। चेतना 
इस सत्पुरुष का स्वरूप या शक्तित है। यही चेतन पुष्प सत्य-सवाय का रुप 
घारण करता है। यह सकल्प एक “सृजनकारी ज्ञान दच्छा' होती है । 
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ऋषियों की यह 'सूजनकारी ज्ञान-इच्छा' कुछ क्लिप्ट मालूम हो रही हो, तो 
हम सकत्प शब्द पर एकाग्रता से सोचकर उसका अर्थ जान शाकते है। क्योंकि 
'सवत्प' करना हम भली भाति जानते हैं। यह 'सुजनकारी ज्ञान इच्छा' ही ईश्वर 
का मन है । मानव सन से उसकी तुलना हम अगले अध्याय मे करेंगे । फिलहाल 
हम फिर 'प्राण” के विषय पर लौटते है । 

प्राण भी वही चितू-शकित, वही ज्ञान-इच्छा है। लेक्नि देह में वह इस 
भ्रकार विंवमित होती है, मानों दूसरे प्राणी से पृथक्‌ हो । इस प्रकार वह ब्यक्ति- 
गत रुपो का निर्माण करती है। प्राण बह्म की ऊर्जा है, डायनामो मे जैसे विद्युत 
उत्पन्न होती है, वैसे ही यह प्राण ऊर्जा निरतर अपने आप को रूपो में या देहो मे 
उत्पन्न करती रहती है । वह कोई स्वतत्र॒ तत्व या गति नही है, बल्कि अपने पीछे 
सपृण चेतन-शकित को रखती है । वह मन और देह का मध्यस्थ है। यही चेतन- 
जक्त प्राण के माध्यम मे अमध्य व्यक्तिगत रूपों भे से एक का सघटन करती 
तथा उसका रक्षण-पोषण करती है । अन्त में उसकी उपयोगिता समाप्त होने पर 
उसका विलय कर देती है। 


कर्जा वे' असब्य रूप, जपने-अपने स्थान, समय ओर क्षेत्र में क्रिया करते हुए, 
विश्व की सम्पूर्ण क्रोडा को निष्पन्‍्त करने हैं। देह मे स्थित प्राण वी ऊर्जा को 
अपने से बाहर बी विश्वगत ऊर्जाओो के आक्रमण को राहन करना पडता है। वह 
उन्हे अपने अदर लेती हे, उनका भक्षण करती है भौर अत मे उसके द्वारा 
भ्रक्षित होती है। कभी वह अपने से बाहरी प्राण के आक्रमण से छिन्न-भिन्‍न हो 
जाती है। कभी उसकी भक्षण करने की सामर्थ्य कम हो जाती है, या उसकी 
आवशष्यक्ता ययेष्ट मात्रा में पूरी नही होती । अत वह अपनी रक्षा करने में 
अप्तमर्थ हो जाता है। कभी अपने-आपको पुनर्नेवीन न करने के कारण बहू मप्ट- 
भ्रप्ट हो जाता है। इसी नवनिर्माण या पुनंवीनीकरण के लिए उसे उस क्रिया 
के मध्य से जावा होता, जिसे हम मृत्यु कहते है । 

यह पृथक्‌ प्राण सीमित एवं अपर्याप्त सामर्थ्य के साय अस्तित्व धारण करता 
है । कर्म करता है । उसके आसपास विद्यमान विश्वीय प्राण से उस पर दबाब 
पहता है । आपात होते है । वह उन्हे विवगनाव से सहन करता है ! अपनी इच्छा 
से उनका परिग्रटण नही करता । वह दुनिया मे एक दीन-हीन, सीमित व्यक्तिगत 
रात्ता के रूप मे आता है । परन्तु जब व्यक्रितगत सत्ता मे चेतता का विकास होता 
है तो जैसे बह नीद से जागती है। अपने भीतर की क्षमता का घुघल्ा-सा अनुभद 
करती है। तब वह पहले अपनी तत्रिदाओं, फिर भन के द्वारा इस ज्रीडा पर 
प्रभुत्व प्राप्त करने का प्रयत्त करतो है। इसका उपयोग और उपभोग करने 
जगती है। 
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प्राण शक्तित है, शक्ति क्षमता है और क्षमता इच्छा है और इच्छा ईश्वर- 
शैतय वी जिया है, अत व्यक्तिगत प्राण को अपनी गहरादयो मे यह अधिवाधिक 
ज्ञान होता जाता है कि वह स्वय भी सच्चिदानद वी वह इच्छा शत्रित है, जो 
कि विश्व वी प्रभु है। दव यह व्यक्तिगत प्राण भी व्यक्तिगत रुप में स्दय अपने 
जगत्‌ का प्रभु होने वी इच्छा करता है। लेक्नि वह एक विभकत सत्ता और 
जकित है। यह तथ्य उसे अपने जगत्‌ का यथाय प्रभु होन से रोकता है । क्याकि 
जगत्‌ का प्रभु हाने का अथ होगा, सव शक्ति का प्रभु होना । 
इस प्राण द्वारा प्रभुत्व प्राप्ति का प्रयत्न सदा पर्यावरण मे तत्सदृश प्रतिक्ियां 
उत्पन करता है। यह पर्यावरण ऐसी शक्तियों से भरपूर होता है, जो कि स्वयं 
अपनी परिपूर्णता वी इच्छा रखती है । इसीलिए जा सत्ता उन पर प्रभुत्व प्राप्त 
करना चाहती है, उसके प्रति वे असहिष्णु होती हैं। वे विद्र।ह्‌ करती है। उस पर 
आक्रमण करती हैं । एक तीद्र सघप उत्पन हा जाता है प्रभुत्व बे लिए चेष्टा 
करने वाला प्राण यदि अपन पर्यावरण के साथ नवीन सामजस्य स्थापित करने में 
सफ्व न हो तो विघटित हो जाता है । यही मृत्यु का एक कारण है। 
एक और कारण भी है। यह देहधारी प्राण वे स्वभाव और उद्देश्य से जुडा 
हुआ है. । यह है सात आधार पर अनत अनुभव प्राप्त करने वी चेप्टा करना। 
यहाँ रूप अथवा देह उसका आधार है । इस आधार का गठन ही इस प्रकार हुआ 
है कि वह (देह) अनुभव वी सभावना को परिसीमित करता है॥ इसजिए अनत 
अनुभव की प्राप्ति तभी हो सकती है, जव कि पुरानी देह का विनाश कर दिया 
जाय और नवीन देह का ग्रहण क्या जाय । 
इस अनुभव प्राप्त करनेवाते को ऋषियों ने एक नाम दिया है--अतरात्मा | 
बह इस अनुभव के लिए क्षण ओर क्षेत्र (टाइम एण्ड स्पेस) म॑ सकें द्वित हुआ है । 
जब एक बार त्रीडा मे ही क्या न हो उसने इस तरह अपने आपका! परिसीमित 
कर जिया तो फिर खेल के नियमा की तरह उस अनुश्षम के नियम का अनुसरण 
करना पडता है। वह अपने काउ-अनुभव को अतीत वहता है। उसे क्षण प्रतिक्षण 
बढाता है। इस प्रकार उसका सचय करत हुए वह अपनी अनतता को प्राप्त 
बरता है। इन अनुभवा के साथ वह कार से गति करता है। इस प्रक्रिया वे विए 
#ूप वा परिवतन आवश्यक है । और व्यक्तिगत देह में अतग्रस्त अतरामा के 
विए रूप परिवतन का अथ है देह का विताश | एक परस्पर भक्षी विश्व मेही 
उस अपना अस्तिव बनाय रखन के लिए सघप वरना पडता है। 
यही मयु का नियम है। यही मृत्यु आवश्यकता और भौचिय है। याती 
मयु प्राण का निषेध नही, बलिक प्राण वी ही एव क्िया है। मृत्यु की आवश्यकता 
डसातिए है, कि रूप का निय परिवर्तन हो एकमात्र वह जमरत्व हैं, जिनकी यह 
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मान और सजीव द्रव्य आकाक्षा कर सकता है । अनुभव का तित्य परिवतन ही 
अह एकमात्र अततता है, जिसे सजीव देह में कद सात मन प्राप्त कर सकता है। 

हमारे देनिक जीवन से, जन्म ओर मृत्यु के दीच भी, परिवतन तो होता है 
लेबिन बह एक ही रूप रचना की सतत पुनर्ववीनता के रूप में होता है। लेकित 
अवत अनुभव की माग पूरी ररने में यह अपर्याप्त होता है। रूप रचना में पूरा 
या जायूतात्र परिवर्तन हुए बिना यह माग पूरी नहों होती। अनुभव वरनेकाते 
मत के देश, काय और पर्यावरण वी नवीत वरिश्यितियों मं नवीन रूपो को धारण 
विए बिना ब विभिन्‍न प्रकार के आवश्यक अनुभव नहीं हो सकते। देश और 
काल में आई हुई सत्ता की मह माय होतो है । विलय के द्वारा, एक प्राण के दूसरे 
के द्वारा भक्षण कर लिए जाने से मृत्यु होती है । हमारा मरणशील मन स्वतचता 
का स्भाव अनुभव करता है । विवशता, सघपष, दु ख, परायी प्रतीत होनेवाली 
बस्तुओं कौ आाधोनता आदि भोगता है। लेकिन यही वस्तुएं उसे यह भाव 
कराती है कि यह सब भीषण और अप्रिय है और इनमे परिवतन आवश्यक और 
हितफारी है। भक्षण किए जाने, छिन्‍्न-भिन्‍न होने, विनप्ठ होने, यहा में बलात्‌ 
हटायें जाते का भाव ही मृत्यु का डक है । 

व्यक्ति चेतना वे स्वर पर मृत्यु का जो अर्य, जावश्यक्ता ओर जौचित्प है, 
वही समष्टि या विश्व-चेतना के स्तरपर मद्दाप्रलय का है। प्राण ही मृत्यु के 
छप्मरूप को धारण करता है। विश्व-चेतना हो महाप्रलय का भीषण ताटव 
रचाती है। मृत्यु सात ब्यक्ति नी उस क्रिया का परिणाम है, जिससे कि बह 
अपनी अमरता को प्रस्थापित करने का प्रयारा कर्ता है। महाप्रलय विश्व-चेतना 
का आपू्रणय तव-निर्माणकारो प्रयास हे। दसे पुराणों में कल्पात 'भी कहा 
गया है। 

एक कल्प के अतगत बई बार महाप्रलय होते है। एक महाप्रलय गे दूसरे 
महाप्रतय वे वीच कई बार प्रलय होते हैं। एक प्रलय से दूसरे प्रलप के बीच कई 
मन्वेतर होते है । यानी नए सृष्टिचक के अधिष्ठाता मनु बदलत है । एक गन्वतर 
मे कई चतुर्युगो के चक्र आते हैं। चलुर्युग के एक चत में सत्य, ता, द्वापर मोर 
कति इन चार युगो का समावेश होता है। 

इस कालचफ की कल्पता को समयने के लिए हमें नट्रपियों को मनीषा में 
और गहराई में गोता लगाना पडेंगा। 

ऋषियो ये अतदर्शन को समझने की सरलता के जिए हम त्तीन शब्दा का 
प्रयाग करेंगे, “परम प्रभू” और “सृष्टि” । परम प्रभु मं एक ऐसा एक्य हु, 
जिसमे सभी सभावनाएँ बिना क्सी भ्रेदभाव के सित्र जाती हैं। हम बह सकते 
हैँ कि 'सृप्टि' में इस ऐक्य का निर्माण करनेवाली सभी चीजों का परस्पर 
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डिरोधियों को विभाडित करके यानी उन्हें जला करने प्रक्षेपण है। इसी को 
धुजडबर डिसरी ने कहा कि सूप्टि अलागव है ॥ परस्पर विरोधी चोजों दे उदाहरण 
हैं शिन और रात काला और सरेद छुभ और अच्चुप आदि। यह समग्र, सर 
मिप्रगर पूर्ण एकता है। घह एकता निडिकार और जविच्छेय है। सृष्टि का 
मभत्लद है इन सब चोजो का --जो ऐक्ट मे सदमविष्ट हैं--अलाप होना | हम 
इसे चेतना का दिभाजन कह सकते । 
छेतना के डिभाजत क्‍य आरभ होता है ऐक्द 
ताकि दह अपने ऐस्द मे विविधता वे बारे में सचेच्न 
भा अपने घष्टा के कारण हनार लिए देए और काल मे अनूदित होता हैं । 
इह सभा है दि हमारो इस चेतना का हर दिद्ु झपने दारे के सचेतन हो 
और साथ ही अरने मगाई 'ऐक्द के दारे मे समबेवचन हो। यह काम जारी है। 
झच्नों इस चैवतो का छोटले छोटा तत्त्द चेतना को इन स्थिति को रखते हर, 
समद् सझौतिक चैवता को छोजने सो प्रक्रिया मे है । 
इसके परिएन स्वरूए है बह मुापत्र चेवना जो जउने ऐक्द के बारे मे और 
भमस्‍्त लोता के बारे मे ऐक्द के अततव ्त्त्दो के बारे में सचेवन है। हारे लिए 
पहो दोर बात के भाज ने अनूदित होतो है। रानी दिश्बेन्न से चेचता की 
इज्मान स्दिलि तक बी एवि। कह खज़ते हैं कि 'निःदेतना धुमम 'ऐक्डोका 
परशेराण (डोजेरन) है। बह उन तगचिक ऐस्ट बा इक्षेप्ण है जो गेजल अपने 
एक्ए के दारे में कबेरन है। हम यो निश्बेच्ता हैं। 
हट निश्वेच्ता एन सत्ताओं मे छडिकादिक सदेवन होचे जाती है जो 
अपने बचाता आणपदिक अस्तिच के बारे में झचेटन हते के साप-होलाय जिसे 
हैंइ हयात विशान था शायर करते है उसके दारा मुज्यत 
मे सेहत हो झा हैं + 
इस वरट् दर हुए औोड बा) हर एल हज को स्पूनान से सेहर नुष्मासन 
औओज हक करे अपना संपात दिपर जाता है। 
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इंत ऐक्ट-बैलना को -पर्चाच्चि ही केप्रोर उपपण्थि है। जो इस छेश्ेय २४- 
कथन अधिष्शए है जन हद शाक्ारुप बह मरे है। हझश शम्पजं को अब 


दिडिशा भगेश्ता बो शिदेडशा भारनाओर करे शिशिप्वणा झुरशों बेजना शो 
इपिडना रन जाए रै। इप अफ्राई को फिर ने हो बरप्‌ कई विम्रॉद किया है 
आए साचर लि करने रुओ है। भाई हो माप पह हर कोड को सुपर में 
इतनी बारी है ६६श८ दुए न| बृछ ौो शो सिदेत होल है. बट इसोबे 
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रह आदेश ये श्य साचचपर ।्औ 
एभ्च्श्ड्के ४४१ ऋात ५ ए एउ है। इ॒परे इक्झो मे यह सावन 
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"की सृष्टि! है। इसका सतत्तव यह हुआ हि चेतना के इन सतगिग्तत बिदुजों के 
इन परस्पर विरोधियों के संतुलन गे ही ऊँद्रीय चेतना फिर मे पायी जा संबंती 
है। उदाहरभार्थष जिसे हम अशुभ कहते है, सतुलन की इस सृप्दि में उसका 
एक् अनिवार्य स्थान है। अशुभ एक आणविक तेत्व हैं जो अपनी आणविक 
चेतना की देख रहा है। (ड्सक्ा विवेचत हमर जागे श्री करेगे) जिस क्षण हम 
“ममग्र' के बारे में आवश्यक रूपसे सचेतन हो जाग, उस क्षण में यह 'अशुन' 
नही लगेगा। चूंकि चेतना तत्वत एक हो हू, इसलिए वह फिर में ऐक्य-चतता 
को या सेती है--केंद और वाह्याचल, दोनों को साय। यही केंद्रीय उप- 
सब्पि है । 
अतत संसार वही है, जो उसे हुर क्षण होना चाहिए । हम उसे गलत 
तरीरे से देखते हैं, गलत तरीके से जनुभव करते है, गलत तरीके से ग्रहण करत 
हैं, इसलिए कि हममे केंद्रीय उपलब्धि नही होता। जैस मृत्यु ' यह एक सक्तमण- 
काल वी घटना है । लेक्नि हमे लगता है कि यह हमेजा से चली आ रही हू। 
लेक्नि हमारे अदर जब यह केंद्रीय उपलब्धि हो जाती है, तो चीजे मानों 
तात्वालिक हो जाती है। एक गति है, एक प्रगति है, फिर वह चौज है, नो हमारे 
लिए समय वग ल्प सेतो है। यह एक चित्र ओर उस7 भ्रक्षेतण की तरह है | पह 
कुछ-बुछ ऐसा है कि सभी चीजें हैं, और हम मानो उन्हे परदे पर प्रक्षिप्त होते 
हुए देखते है । बे एक के वाद एक आती हैं। 
केंद्रीय उपलब्धि दिव्य चेतना की उपसब्धि है, जिय ऋषियों ने 'विज्ञान' या 
“सत्यचेतना' कह है । इस चेतना मे 'भूत, अविप्य और वर्तेमान एक साथ रहते 
हैं, झाते; चेतनए एक परे एर हं। ५ जयक्ति उवे बुद्धि बाल के एक्न कण से दूसरे 
क्षण बी ज़ोर बटती हू। दह खोती है और प्राप्त करती, *फिर से खोती भौर 
प्राप्त करती है। 'क्तु 4दन्नान” काल को एक ही दृष्टि और ज्ाश्वत श्रित में 
अधिंगत कर सेना है। वह थूत्त, वतेघ्ान जौर भविष्य को उनके अविभाज्य 
सबवो द्वारा, ज्ञान के एक ही अखड मानचित में एक-दूसरे को पास-पास रखकर 
जोड देता है। विज्ञान समग्र सत्ता ले आरभ करता है, जो पहले हो उसके 
अधिकार में है। बह भागो, समूहो और य्यौरो को केवल भमग्र के सवध मे और 
एक ही साज्ञात्कार से एक साथ देखता है। यही समग्रता भगवान हैं--देत मे 
समग्रता और काल में समग्रता ओर यह एक ऐसी चेतना है जिसे मानव शरीर पा 
सकता है। 
साधारण मानद-चेनदा इस आनदपुणे, सातिभय, ज्योविमेय, सर्जेवात्मक 
और भव्य विज्ञान-चेतना को तुलना मे एवं भववर छिद्ध ह। लेक्नि बह नी 
“आवश्यक है। 'क्षणिक/ रूप मे ही यह ऐसी क्यो न हो, एक मे से दुसरे में प्रवेज 
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करन के लिए यह आदेश्यक है, जो वृछ होता है, वह सृत्टि के ल्ष्य के पूर्ण 
उमीतन के लिए आवश्यक है। हमने पहले देखा हैं कि, सृष्टि का लक्ष्य यह है 
कि सप्ट ब्रष्टा' की भाति सचेतन हो जाय। 'अनत' को, शाश्वत” की यह 
चेतना सव शक्तिमान है--जिसे मारे धम ईश्वर वकहत हैं। हमारे चीवत के 
सवध में यही अनत, शाश्वत, सर्वशक्तिमात, कालातीत भगवान है। हर एक 
व्यक्तिगत कण यह चेतवा जिये हुए है। हर पृथक्‌ कण इस एक्मेव चेतता वो 
लिए है । विभाजन ही ने सृष्टि की रचना की है ओर विभाजन में ही 'अनता 
अपने आप को अभिव्यकत करता है। 

अब देखें कि परिवतन जया है। ससार हमेशा वदलता रहता है। एक निमिष 
मात्र क लिए भी वह अपन जैसा नही रहता और सामा-य सामजस्य अपने-आपकी 
अधिकाधिक पूर्ण रूप म प्रकट करता है। इसलिए कोई भी चीज, जैसी वी वैसी 
थनी महीं रह सकती । और विपरीत आमभासो के होत हुए समग्र हमेशा, प्रगति 
करता रहता है। साम जस्य अधिकाधिक सामजस्थपृण होता जा रहा है। 'अभि- 
व्यक्ति में सत्य जधिकाधिक 'सत्य' होता जा रहा है। लेकिन उस देखने वे तिए 
हम समग्र का देखना हागा। जबकि हम मनुष्य, केवल मातव क्षेत्र भी नही 
देखत । हम केवल अपना निजी क्षेत्र, एक बिलवुल छोटा, बहुत ही छोटा भाग 
देखत हैं और उम भी समस नहीं सकते । 

समग्र एक दाहरी चीच है जो अपते-आपको पारस्परिक श्िया वे द्वारा पृथ 
करती जा रही है। जैस-जैस 'अभिव्यत्रित! अपने बारे म अधिक सचेतन हो जाती 
है उसकी अभिव्यजना' जपा-आपको अधिक पूर्ण करती है। बह अधिक सं 
हाती जाती है । य दाना गतियाँ साथ-साथ चलती हैं। 

हम कह भकत, ह कि हमारी मह सृष्टि 'सतुलन की सृप्टि' है। परपराआ वे 
अनुसार सृष्टि पैदा होती है और फिर उसका लब हा जाता है, और फिर एक 
नयी सृष्टि पैदा हाती है । हमारी सृष्टि सातवी है । यह प्रलय मे मही लौटेगी। 
बल्कि सदा जाग बढ़ती जायगी, कभी पीछे न हटयी । इसी विशेष विवेचना 
हम जाग करेंगे। अभी सिफ्त यह देखना है कि इस परपरागत वहुपना वे अनुमार 
छ बार महाप्रलय हो चुत्रे है। 

यह वा रहा ऋषिया का जित्ञान! आधुनिक वैज्ञानिकों का भूगभवित्ान 
भी महाप्रतया की धारणा का मान्यता देता है तथा उन कारणा पर प्रयाश 
डाउन की जपने दग से क्या जा क्‍रता है। 

१६५० वे दशक तक वृछ भूयभशास्त्रिया को छाटरर जधिकाण वैज्ञानिक 
पथ्वी को एक स्थिर पिट मानत थे। महाद्वीप प्राचीन काल से एक स्थायी अवस्था 
मे स्थित मान जात थ। समृद तत उससे भी प्राचीन और अपरिवतनशीत समझे 
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जाने थे। 

लेक्नि पृथ्वी ओर महादीपो की स्थिरता का यह दृष्टिकोण अब बदल चुका 
है। महाद्वीप एक अधंविगलित पदाथ की तह पर तैरते पाए गए हैं। इसी तरह 
समुद्र तत पृथ्वी के एकदम अर्वा्ीन तथा अस्थायी क्षेत्र माने जाने लगे हू। 
पृथ्वी रुप में उनके परिवरततन का चक्र जौसतन २० करोड वर्षों में घूम जाता है 
और एक का स्थान दूसरा ले लेता है । उसी तरह मद्दादीप अपने एकमात्र जत्ति- 
महाद्वीप (नुपरकाटीनेंट) 'वैजिया' से टूटने के वाद लगातार गति कर रहे हैं। 
यह घटना २० में ३० करोड बष पहले हुई थी। 

इस भूगभशास्त्रीय कल्पात या महाप्रलय वी खांज का रावपरिक श्रेय 
जमन मौसम-विज्ञानों आत्फ़ड बेनजर को है, जिसने अपता सिद्धात श्१५ में 
प्रकाशित क्या था। उससे पहले भो १६२० में अप्रेज दार्शनिक फ़रासीसी वेकन 
ने अपीका के पक्चिमी तठ तथा दक्षिण जमरीका के पूर्व तट की सीमा रेखाएं, 
परस्पर टूट हुए दो खण्डो की तरह मिलती हुई नोट की थी जौर सकेत क्या 
था कि यह मिलान मात्र सयोग नहीं हो सकता। १८५८ मे फ़ासीसी दैज्ञानिक 
मूटोनियो स्नाइडर ने अटलाडिक महासागर तटीय महाद्वीपो को एक परिकल्पना 
के तहत जोडकर दिखाया ओर यूरोपीय तथा उत्तर अमरीफी कोयला खानो में 
मिले एक जैसे अश्मीभूत (फॉसिलाइज्ड) पौधों का स्पष्टीकरण भ्रस्तुत क्या । 

सेक्नि बेजनर ने अपनी पारिकल्यना के समर्थन मे ओर कई स्रोतो से प्रमाण 
इकट्ठे क्यि। फिर भी ४० वर्षोंतक यह सिद्धात उपेक्षित पडा रहा । क्योकि 
पृथ्वी के ठोस पृष्ठतल पर स्थित ठोस महाद्वीप इधर से उघर कैसे जा भकषत हैं-- 
इसझी कोर्ट व्याख्या नहीं हो रही थी । 

१६६० वे दशक में अमरीशी भूगभशास्त्री टेराल्ड हेस ने यह पहेली सुल- 
झाई । उसने स्पष्ट क्या कि पृथ्वी के गहरे गर्भ से जो पिघला हुआ पद्मर्थ है, 
बह लग्रातार उबलता और ऊपर उठता हुआ, समुद्र तलवर्ती पर्व त श्रेणी के शिणरो' 
से फूटता रटता हैं। यह साथा ठटा हाकर बरावर नए समुद्रतल को शवल लेता 
रहता है । इस नए पद्मव को स्थान देती हुई, पर्वत श्रेणियों के दोनों जोर की 
समुद्रतल परत भरकती बढ़ती रहती है। ऐमा करते हुए वह प्राइतिक सपुद्दीय 
खडको से फ़िर पृथ्वी गर्भ मे प्रिरक्तर पिघलती रहती है । इस तरह समुद्रतल 
लगातार निर्माण, हलचल ओर ध्वस को जबस्था मे रहा है । 

टैय करी एरिक्ल्पला के प्राण १६६३ से दो द्िटि मु-भौतिकी विदो से आप्त 
किये । उनको खोज प्रस्तरे के चुवकत्व वो गणना पर आधारित थी। फ्रेडरिक 
याइन तथा ड्रम्राड मैथ्यूज नामक एक जोडी क्रो पता चला कि समुद्रीय पर्वत 
भैंषियों की दोनो ओर जो पट्टानें पायी जातो है, उनकी चुवकत्व यरचना एक 
जैसी ₹ ६ इससे यह सवेद मित्तता था कि ये दोनो वस्तुए एक ही समय निर्मित 
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हुई हैं। 
पथ्दी की वाह्य पड़ी को लीघो स्फ्यिर कहत हैं। यह अलग-अलग तदहा या 
प्वेटा की वनी हुई है । ये प्लेटें अपने अदम्नी भाग में तो अचल होती है लेकिन 
एक दूसरी की दिशा म लगातार हलचल करती रही हैं। जहाँ व आपस में 
मिद्रती ह, वहाँ प्रचड़ वल उत्सन्‍्त होत हैं। फलस्वरूप इनके हाशिया के वीच 
ज्वाल/मुखी के उद्ेस तथा भूक द हात रहते हैं। ऐसे तटवर्ती थूचाउरदैत्याकार 
लहरें पैदा करते हैं, जो हजारो मोल तक विध्वस वा दृश्य उत्पन्न कर दत हैं। 
सम्भवत इसी तरह की प्रलयकारी हलचत तद हुई थी जब मनु विवस्वान अथवा 
हजरत नूह को महामत्म्य या नौका के सहारे जान वचाकर भागता पडा धा। यह 
इलाका भम्भवत पश्चिमी और मध्य एजिया का ही था-- जिसकी विवेचना हम 
आगे करेंगे । 
महाप्रलयो का दूसरा कारण पृथ्वी पर आने वाले हिमियुग भान जाते है। 
भौमिक इतिहास के अध्ययन से पता चलता है वि समय-समम पर पृथ्वी पर जत 
व थनर के वितरण की व्यवस्था भिन भिन रही है। इसके साथ-साथ जलवायु 
भी बदलती रही है। शरोतिक वमानिक ने शीनोप्ण जलवायु वाले शागों का 
अध्ययन करके सिद्ध कर दिया है कि जाज से लगभय १०-१५ हेजार व पूद 
धरातल के अधिकाश भाग हिमाच्छादित थे । 
वैनानिका का मत है कि लगभा १० हजार बष पृव उत्तरी बोला वा 
बहुत बडा भाग वर्फ से ढक़ा हुआ था। दस काल को “महा टिमयुग' बे नाम से 
जाना जाता है। ऐसे महाहिमयुग और हिमयुग पृथ्वी पर अने वार रह है। 
हिममुग आने वा मुरय कारण जलवाय, में होने बाला परिवतन माना जाता 
है। जतवायु सूय पर निभर करती है। पृथ्वी पर पडन वादे सुय का प्रकागा व 
ताप टी जलवाय वा निर्धारण करता (ै। पृथ्वी के भिन्न लिल भागा का मिताने 
वाल सोर-ताप वी मात्रा पृथ्वी की कक्षा पर निभर बरती है। यदि किसी करण 
वश पथ्वी वी सौर-ताप का क्मिर बेंटवारा थी बदल जाता है। स्ृय क चारो 
ओर पश्वी की परिक्षमा वे पथ ने हात वाले परिवतना से ही ट्मियुग आत हैं। 
वेचानिका ने पृथ्वी की जलवायु का लगभग साढ़े चार साख वप वा विवरण 
तैयार किया है । 
पथ्वी की वक्षा में परिवतन दस और क्‍या होता है? सूय प्रयम, सुय, 
चद्धमा तथा सौरमडत वे अय प्रहा के जावपण से प्रभावित ६ाव पर वृष्दी वो 
वक्षा के मांग वत्तात्ार न रटर दीघ वत्तातरार हा जाता है गे सुय परित्रमा वे 
दौष्मत अपनी दीए बृ चक्र कक्ष क कारण पृथ्की कमी यूथ के जति तिक्ट होती 
है ता कभी दूर | तदनुसार उस पर ऋतु परिवतन हांत्र हैं। 
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द्वितीय, पृथ्वी जिस कक्ष के चारो ओर लट्ढू की तरह घूमती है। वह उराका 
परिश्रमण कक्ष कहलाता है | प्ररिश्रमण कल्ल स्वय भी धूर्णत करता है। इनसे 
सुक घूर्णन (चक्कर) पूरा करते मे लगभग २६ हजार वर्ष का समय लग 
जाता है ! 

तृतीय, पृथ्वी का परिभ्रमण अज्ष उसकी कक्ष के समतल पर झूकाव-क्ञोग 
बबाता है। इस्तला मान २३४ अश है। यह झकाद कोण बहुत धोमी गति से 
धीरे-घीरे परिवर्तित होता रहना है। इसमे रषष्ठ परिवर्तन मे लगभग ४० हजार 
वर्षों का समय लगता है । गर्मी तथा जाड़े की ऋतु इस झुकाव-विशेष पर भी 
मिर्र करतो है । 

जब इन तीनो कारणों मे होने वाले परिवतेत एक साथ सम्मिलित रूप से 
प्रभावी होते हैँ, तो पश्थो की जगवाय मे बहुत वडा परिवर्तन हो जाता है। इस 
बड़े परिवतन के कारण ग्रीप्स ऋतु छोटी किंतु अति गम होगी परल्तु जाड़े को 
ऋतु लम्बी भी होगो बोर अत्यन्त ठडी भी। कम से कम औसतत प्रति २१ 
हजार से २५ हजार वर्षों मे दिपवत रेखा पृथ्वी वी दीप वृत्ताकार कक्ष से इस 
प्रकार पम्बद हो जाती है कि प्रीप्म तथा शिशिर ऋतुओ का अन्तर अधिरुतम 
हो जाता है ओर 'ह्विमयुग/ की स्थिति उत्पस्न हो जाती है| दो हिमयूगो मे 
न्यूनतम लगभग २१ हजार से अधिकतम लगभग एक से डेट लाख वर्षों तक का 
अल्तर हो सकता है। 

पुगोस्लावी भरू-विशेषज्ञ मिलान कोबिच दे जनुसार, पृथ्वी ईसा से २४ हजार 
बर्ष पु, ७० हजार वर्ष पूर्द, ११५ हजार दर्ष पूर्व, १६० हजार वर्ष पूर्व, 
२३० हमार वएं पूर्ध , रद चएर लएड दएं पूद , पौले पा ला वर्ष पूर्द, भाड़े 
पाँच लाख तया पाच लाख तश्वे हजार दर्ष पूर्व ऐसे जल या हिम प्रलयत्तरी 
परिवर्न हुए थे। उच्षत वैज्ञानिक ने इस तरह के ६-७ लाख वर्ष पूई तक के प्राफ 
दनाए हैं। एक भारतीय बू-वैज्ञानिक डॉ० डो०पी० भद्बाल वे अनुनार गत 
२० लाख वर्षों मे लगभग २० हिमयुग आ चुके हैं तया पृथ्वी को निकट भावेष्य 
में ही फिर द्विययुग का सामना करना पडेगा। 

जो दुछ भी हो, विज्व के प्राचोनतम्‌ साहित्य धम और लोक परम्परा में 


स्पृतिनेष संपसे ताजा पिछला प्रल॒य मनु वैवस्वत्‌ उर्फ हडस्त नूह मे सवन्धित 
है 
हैँ 





अनेक्ष विद्वानों ने बहु अमाणो से इन दोनों क्ये एक हो व्यक्त सिद्ध क्रिया 
है। ईरान शरीफ़ मे बार-वार फर्माया गया है कि हजरत मुट्म्मद इस्लाम के कोई 
पटले पैधम्बर नही थे। वे दैंदी सदेज-दाहक्ो की एक लम्बी क्डी से अतिम ये, 
जिनमे सवश्रथम आउम थे जिनका विवाह वोवी हच्वा से हुआ था। ये कई पैगम्वर 
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ईश्वर द्वारा अपने दूत के रूप मे अलग-जलग यूगों मे, दुनिया वे अलग-अलग 
हिस्सों मे, उस समय बसी अलग-अलग कोमों वे मागदशन वे लिए भेजे गये थे । 
हजरत नूह ऐसे ही एक मुहम्मद पूव यूग वे महान पैगस्वर माने जाने हैं। चूकि 
उनका मतवा सिफ आदम बे बाद समया गया है, इसलिए एहे दूसरे आदम भी 
कट्टा जाता है ! ये हजारा वप पहले की अयोध्या के निवासी माने गये हैं। जिस 
इलावे में उन्हे रहना माना गया है वह अब भी “नवी नूह के मुहल्ले' के साम से 
अयोध्या म है और वहाँ पर एक चौदह गज सम्बी प्राचीन क्र अब भी हजारों 
यात्रियों को आइृष्ट करती है) 

अनेक विद्वानों ने नूह के तूफान वाली घटना का वंवस्वत मयु की मछती 
वाली कथा का रूपान्तर सिद्ध क्या है । नूह के वहे पुत्र हेम के वशज आज नी 
मिद्र में रहते हैं तथा अपना सम्बंध राज। मनु से जोडते हैं। ये लोग अपन को 
सुयवशी कहते हैं तया विवस्वान (सूय) वी पूजा करते हैं। हजरत नूह वे दो 
बेटा--हैक' तथा शेम से ही ससार मे, हमेटिक और सेमटिक जातिया का विस्तार 
हुआ । ये हेम और शेम ही भारतीय परम्परा म मुय और चद्ध बहसाते हैं, जिनसे 
क्षत्रिया के दो प्रसिद्ध वश चले । 

अद्यतन ऐतिहासिक खोजो के आधार पर अयोध्या के निर्माता मनु बनाम 
इस्ताम क पूर्वे-पैगम्वर नूह ओर उनके समकाजीन सांद्या की तश्यपरक जाँच 
करना हमारे अगले अध्याय का विषय होगा । 
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वाल्मिकि रामायण मे आता है कि 'दिति के पुत्र दैत्य पृथ्वी के स्वामी थे” 
'दितिस्त्व जनयत्‌ पृत्रात्‌ देत्यास्लात यशस्विन । 
तेयमिय बनुमती पुरासीतू सबनाणंक॥ 

(रा ३१३१३, १६) 
दैत्वों सो 'जसुर' दावव या पूर्ण देव भी कहा जाता था । 'पूवदेव' इसलिए कि ये 
देवो से पहने हुए थे। इस जसुर मब्यता का न केवत तत्कालीन भारत जिसे 
अभी भारतवर्ष मराम नी प्राप्त ह॒ता घा--वल्कि अन्य एशियाई, यूरोपीय, 
अफ्रीकी, यहा तक कि जमरीजी देखो तेक शासन था । जौधुनिय इतिहासकारो 
दी खोजो ने जब उन ऐतिहासिक गुत्यियो को लगभग सुलघा लिया है, जो आर्पों 
के मूल स्थान, सिशुघादी सभ्यता जादि से सम्बन्धित थी। अब कुछ पाश्चात्य 
इतिहागे बिदो की यह धारणा भी निरम्त हो गई है, कि भारतियों के वेद-पुराण 
बास्तबिक इतिहास नही वल्कि क्पोत कल्पनाए हैं। देव, दानव, असर, राक्षस: 
यक्ष, गधे, किल्तर महज वच्चो की कहानियों के पात ह्‌। 

इन खोजों मे तुलनात्मक्ष भापाघास्त से काफों गहायता मिली है। एवं 
तरद्द से पाग्चात्य इतिहासकारो का यह हथियार उन्हीं पर उलट गया है, जो 
“जाय! जाति, को, यूरोप मे मध्य या पश्चिमी एशिया से, कम से कस कही भारत 
के वाटर में जाकर दसी बलाबे वे लिए इसी भाषाजास्त्र वे आधार पर जमीन 
आनम्रान एक कर रहे थे। यह मामने को भी तैयार नही थे कि गुमनाम सिंधु 
घाटी सभ्यता, और कोई नही, यह जसुर सभ्यता ही थी, जो जायों से पहने वहाँ 
फ्उ-फूल रहो थी। 
तौलनिक भाषाशास्त्र ने जद यह उजागर कर दिया है कि इन महाद्वीपो में 


स्थित देशो के नाम अनेक अमुर भामको के नाम पर पड है। उदाहरणा्य-- 
महाद्वीप आधुनिक नाम प्राचीन अ्षमुर शासक 
यूरोप स्तेडेनेविया स्कद दानव 


डेनमा्क दानव मक 
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अप्रीका सामालिया सुमालो अमुर 
अथवा सोमाती लैंड 

अमरोका माया अथवा भविसका मय (असुर) 
वालविया बल (असुर) 


बाइदिल म 'दानवा' वा उल्लेख 'टेन्स! (037८5) वे रूप में जाता हू। 
तत्कातीन मिश्र निवासी जपन को दनोना' ([9309093) कहते थे। यूरोप वी 
प्रसिद्ध नदी डैयूब” का नामररण किसी दानव या दानव (जसुर) वश नी माता 
'दनु' व नाम पर ही हुजा है। 

फारसी धमग्रथ जबस्ता में अहर (यह भी असुर का अपश्र जज है) मज्य कहते 
हैं, 'प्रथम सुफ्ला भुमि जौर दश जो मैंने जाव द किया वह 'ऐयाता बाजा' 
(७४/३॥8 ४३१6]० यानी आय कस”) सुहला दैत्या (03799) नदी में क्नार 
था ।” वौराणिक वद्नानुक्रम मे प्राचीनतम्‌ दस प्रजातिया का उल्लब है - मानव, 
पितर ग्रधव, अप्सरा नाग यक्ष, राक्षम असुर (दँत्य अथवा दानव), निषाद, 
मुपण, तथा देव । इनम मे असुर, गधव , दव, राक्षम तथा ताय प्राचीन विश्व की 
प्रवततम्‌ शासन सन्ताएं थी। 

इन सभी वश की उत्पत्ति महपि कश्यप मारीच स बताई गई है। यह उसी 
सागर के कितारे रहत थे जिसका नाम उन्ही के नाम पर “कैस्पियन सी' पड गया 
है। हमन जिस महाद्वीपीय हलचत का पिछवे अध्याय मे उल्लयर क्या हू, उस9 
पहले यह कश्यप समुद्र भारतीय कश्मोर तर फ्या हुआा था । 'कश्मीरँ का नामः 
करण भी इत मापाशास्त्रिया के अनुसार इन वरा के आदि पुरुष महू कश्यप 
जे नाम पर हीं हुजा ह । 

देव साम्राज्य की स्थापना स पहले असुर दातव या दैत्य वश ही सव् 
प्रभावी था । कश्यप की तरट पालियो मेंस चार के नाम थे--द्विति, अदिति, 
इनु तथा इला। उनके पुत्र क्रमश दत्य आदिप्य, (दव) दानव तथा काम 
बहुवाए । 

दैत्य णब्द मे ही दस यूराप्रीय "द्यों की ब्युत्पत्ति मानी जातो है, डच 

(0८) प्यूटन्म, प्यूटानिद, टाइप्नस, डट्स (जनन 6ए७५॥) वियाद 
(एगता-सैंकगन। आदि। दानव शब्द वे अपश्रण स्फडिनिविया, डेनमात्र, 
स्वोडत (श्वतदासव), है युद (दन्यू) आदि है । एक प्राचीन दानवदश प्राय को 
उल्लेख महाभारत म आता है। गाय (5.08) या फ्रासोसी उन्हीं के वंशज है। 
बजा के व उज काव्य ही यूराप मे केल्ट वर्ीय 7हताए + 

थे असर राज्य असीरिया स इग्रैंड तक फत हुए थ। इस तरह य असूर व 
आधुत्तिक यूरापिया क परवज थ। प्राचीन यूनानी कवि हमसियड न प्राचीन विश्व 
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के जिन पाँच विख्यात वज्चो का उल्लेख किया है, वे यही थे । किन्तु रॉथ जैसे 
पूर्वाप्रहमुक्त इतिहासविदों ने इस तथ्य को नकार कर झूठलाने का प्रयास किया । 

यूरोपीय इतिहास के पितामह हिरोडोप्स ने देवा की तीन श्रेणियों का 
उल्लेख क्या है। इनमे हवर्युलीस (८८ए८६) इत सापाशास्त्रियो के अनुस्तार 
'सुरकुलेश' या 'हरिकेश' का सपश्नश है । डिमेडोप्स ने लिछा है वि हर्फ्युलीस ने 
दैत्य एटलस (#॥७४) को मारा। वास्तव में अतल झा स्वामी अतलेश यानी 
मय दानव था । यूतानियों ने विष्णु तथा इद्र के दो चरित्रों को हक्यूंसीस' मे 
मिला दिया प्रतीत होता है । बारह देवो या आदित्यो में विष्णु सबने छोट थे । 

“द्वादशो विष्णुरुच्यते” (महाभारत (१ ) दैत्या का पहला राजा हिरप्य- 
करशिपु था। यह 'एस्गोग कुश अनु', सुमेरिया या वेविलोन के प्रथम अधिपति के 
रूप में हमे हम्मुरावी काल के गितयामैश महाकाब्य मे मित्रता हे। अपने बडे 
भाई हिरण्पाक्ष के किगी जंगली मूजर (वराह) द्वारा मारे जाने पर वह राजा 
बना था। 'द्रानवेणों' को ही 'डायोनिसियस” कहां गया हैं। अन्तिम दानवेश 
जिसने भारत पर आत्रमण किया मूर्यवशीय अथवा इक्ष्वाकु वशीय भारतीय 
सम्राद माधाता का समकालीन था। यह विरोचत का पौत्र तथा घनु असुर का 
पुत्र धन्‍्वा असित था। 

बुत्र अथवा अहिदानव ही फ़ेंद अवेस्ता का 'अशिदाहक' (&2/03॥00) था । 
यह (त्वच्दरा' का पुत्र था । पुराणों का 'पमवैवस्व॒त' पारमियो के 'जमशेद! के रुप 
में नमूदार होता है। 

पाचवे देवासुर मग्राम मे, जिमे 'तारक्मय सम्राम' कहा गया है, हिरण्पाक्ष 
का पुत्र कालनेमि या कालनाम अपुरो को मदद के लिए जाया था। यह अतल 
ग्रानी अमरीका जौर अटलाटिक का स्वामी था। इस प्रसिद्ध युद्ध के जयुर योद्धा 
तारक और मय ये। कालनमि ने देवो को बुरी तरह पराजित किया । प्राचीन 
यूरोप के 'केप्ट' इसी कासनेमि वे बशज वे । 

पहले असुरो या देत्यों तथा देवो मे आपसी वैर नहीं था। इद्रशतकनु के 
उदय बे बाद यह पैदा हुआ अदिति के ज्पेष्ठ पुत्र तथा प्रथम देव वरुण के 
हिंसण्पक्शिपु य मैवीपूर्ण सम्दघ थे। सभवत. वह उस दैत्य सम्राट का मुख्य 
पुरोहित था। असुरो को 'पूवदेव' भी कहा गया है जब कि दानव तथा देवो को 
पश्चात्‌ देव” कहा गया है । यह ऐतिहासिक तथा काल-गणना की दृष्दि से उचित 
ही है। 

मुख्य अयुरो के नाम---जों दिति एवं कश्यप की रुन्तान थे । इस प्रकार है -- 
ईत्य हिरण्पकशिपु, प्रक्लाद, अनुल्हाद, बाप्क्ल, विरोचन, कपिल, कुभ, निकुभ, 
वलि, त्वप्ट्रा विश्वरूप, बाण । हिरिप्याक्ष की सतति में शवर, कालनेमि आदि 
हुए। प्र्लाद वे भाई सम्बताद, जम (जिस पर अफ्रीका वे जाविया का नाम पडा),. 
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शतदुदु्भि निवात कवच पणि, पक्ष, सुद, उपसुद आदि। 

वरुण पारसिया के “जहुर मज्द कहताएं । उनके पुत्र मूगु का अवस्ता में 
/विरक! कहा गया है उनक पुत्र 'शुक्र जथवा काज्य डशना थे। य असुरा के 
पुरोहित बन। उनके प्रमुख वशज, त्वप्ट्रा, वरुत्री, चड, मक, त्रिशिरा, मय, 
विप्रचित्ति, राह जादि थे । 

रानी महाकाब्य पाहनामा म इन 'परचात्‌ दानवो/ के वश को 'पिम्दादियन' 
बश कहा गया है 4 यह मूल सस्डृत शब्द का अपश्रश् ही है। इसके सस्थापक 
'क्आमच' (टशणाध्ाट) कश्यप मारीच! का ही विगड़ा हुआ रूप है। इसी 
प्रकार विवस्वान रू 'हुसाग', यम वैवस्वत मे जमशेद, अहिदानव से अधिदाहक, 
बृषपर्वा से अफ्रोसियान, कुवलाश्वस कर जश्व, जाद से आदरेशिर, त्रसदस्यु म 
दुआजदस्त आदि पारमसीक भज्ञाए व्यूत्यन हुइ ह । 

ये विश्दादियन राजा सुयवशी (बैवस्चल) तथा दानद थे। बृषपर्वा या 
अफ सियान के वाद ईरान का राज्य जयाध्या के दद्ष्वाकु राजाआ के अधीन हा 
गया। दृवलाश्व था कर पस्प से लेकर त्रमपस्यु या दुआजदस्त तक राजाजा वी 
समान नामावी पाइ जाती है। सूयवेशी राजा, कुबलाश्व तथा माघाता दाता 
ने असुरा का जीतत प्राताल पर चढ़ाई की थी। पारसी धमसस्थापव जरयुस्त्र, 
कृशाश्व तथा माधाता का खमकालीन था। वह समय ईसा पूव १००० से १० 
हजार वप का था। 

प्रह्माद को यूनानी साहित्य मे 'इपक्स” कहां गया है) वह या उसते 
भाई पश्चिमी एशिया तथा अफ्रीका के अधिपति थ। समस्त अप्रीक़ा असुर 
साम्राज्य था। अप्रीका म, तद्ातल जा कि सप्त पातालों मे एक कहा गया है, 
पर बाद में राभमराज सुमाली न उपनिवेश कायम क्या। उसने जिस सुमाजीपुर 
की स्थापना की वही आग साम्रालिया (सामालीले ड) हा गया । 

रामायण के अनुसार विष्णु ने सुमादी का पराजित बर लक्ा स खदड़ दिया 
था तव उसने सप्त पाताता में एक 'तवाततर' में शरण ली थी--जा कि अफ्रीका 
का तटवर्ती प्रदश था। कद अफ्रीकी सता जैस मोती, सुमाली, अगोठा (अग), 
केन्या (कया) नीता (नी) इस उपनिवश विस्तार के प्रायैतिहासिक साध्य 
प्रस्तुत करती हैं. ॥ 

भारत म दव सम्यता बे उदय से पहते इस प्रकार अमुर साम्राज्य विश्व भर 
मे सुस्यापित था। दाना सम्यताओ वी झमस्थती भारत ही थी। कितु अगुर 
अथवा पूवदव (ई-य)--जिनेम दानव भी थ--गधव तथा नाग सारी दुनिया में 
फैंद गय और उसके विभिन हिस्सा में उमस्हाने अपने राज्य स्थापित विए | ईसा 
मे लगभग १३००० बप पूव उन्हान जपन साम्राउप का सात भागा मं बांटा जिह 
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पाताल या रसातल कहा जाता या, कितु उनकी केन्द्रीय तथा सर्वोच्च सत्ता (दैत्य 
साम्राज्य) भारत में ही स्थित थी। 
भारत के वरुण अरवो के ताज, यूनातियो के पोसेडियत, ईरान के अहुर- 
मज्य एक ही थे | वे अथर्ववेद याखा के सस्थापक ये । हालाकि वे अदिति के प्रथम 
पुत्र होते के नाते आदित्य या देव थे, लेकिन उनके ही वश्नज वाद में विरोधी असुर 
हो गये । असुरो ने ईरान, जरव, वेविलोन, यूरोपियत देश तथा अमेरिका सहित 
सप्त पातालों भे सपने उपनिवेश रथापित किए। महासगर वरुणालय कहलाए। 
वरुण तथा उनके बशज, जल के प्रेमी थे, तथा समुद्र तटो पर एवं द्वीपो में रहता 
प्सद करते थे । इनमें स्त “मय' तथा पणि, बडे ग्राहती नाविक और इजीनियर थे । 
ग्रोवः भाषाशास्त्र में एटलरा (अतलेश) दैत्य को हर्कुलीज (हरिकेश या विप्ण्‌, 
का अपश्र श) द्वारा मारे जाने का उल्लेख पहले किया जा चुका है । यह्‌ अतल 
वही लुप्त 'अटलाटिस महाद्वीप हो सकता है | वश्ण के चौथे वशज मय असुर- 
सभ्यता के श्रेष्ठतम स्थापत्य जियता एब निर्माता थे। उनकी विशेषज्ञता के 
अवशेष यूरोप और अमेरिका (मेक्सिको की मय सम्यता) में अब भी प्राये जाते 
हैं। यही दानवासुर मय अतलेग कहलाते थे। लगभग दस हजार वर्ष पूर्व अट- 
लादिक महाद्वीप मद्ठासागर में गर्क हो गया तथा बाकी दुनिया से मय सम्यता का 
सम्बन्ध बिच्छिन्न हो गया । 
तल का भर्थ जल बहल या तटवर्ती प्रदेश होता है। अतल का अर्थ और 
अदस्नी प्रदेश हुआ । अत सप्त पाताल केवल एक पौराणिक नही वल्कि ऐति- 
हासिक और भौगोलिक तथ्य था | इस ऐतिहासिक शब्द के कई अपभ्र शा आज भी 
पाये जाते हैं--जैमे--अटलाटिंक, इटली, अतल के ही विगडे हुए रूप हैं। तल 
अमर्ना (मिस्र), तेक अवीब (इस्राइल) प्राचीन असुरो के उपनिवेश ही थे । अता- 
तोलिया (एशिया माइनर तुर्को), अल्ता बैरा (पुर्त माल) लैटियम इसी प्रकार के 
जन्य नुछ ताम है । सभवत पुर्तगाल भी 'पाताल' का अपअ्र श है। 
पुराणों भे गिताए गए सप्त पाताल है--अतल, बितल, नितल, नभस्तल, 
'महावल, भुतल तथा पाताल आकायाचारी मुनि नारद इनका वर्णन करते हुए कहते 
हैं, “वहाँ दानव, दैत्य, यक्ष तथा नाग रहते हैं। वे इद्र के स्वमंलोक से भी अधिक 
पुजसम्पन्त है। अजब नही कि उनक्ता नोग-विलास के साधनों से परिपूर्ण पाताल 
लोकों का बणन आज भी अमेरिका और युरोप मे मेल खाता है, हाँ मद्य और 
मदिराक्षो विपुलता से पाये जाते थे। अतल प्रदेश में नमुचि, महानाद, शजुफर्णे, 
क्वध, भोग, शुक्तदन्त, लोहिताक्ष, ठक्षक, श्वापद, घनजय, कालिय, शौशितर 
आदि जमुर तथा नाग जातिया रहती थी। मेक्सिको की मूल भाषाएं सस्कृत्त 
मूलर पायी गई है । दीवान चमनलाल की ओोधपूर्ण विख्यात कृति हिंदू अमेरिका 
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इसके अनगिनत साध्य प्रस्तुत करती है। बस से उमर यह अधिइृत ठोर पर मात्रा 
जा चुका है कि मय, तयुक्षो, अजटक, इका नाम आदि जातियाँपूव दिशा न 
समुद्र माय स यहाँ आकर वसी थी। 

बलि के नेतृव मे दैत्य, दानव तथा नाग, वामन विष्णु द्वारा भारत 7 खदेड़े 
गय थे और पाताल में जा व ये । यह ईसा ये तपनग १२ हजार वष पूर्व वी 
घटना है। मय दानव के वए का इतिहास रामायण महाभारत तथा पुराणा में 
यत्र तत्र बिखरा पड़ा है । उनके स्थाप यशास्त्र का चमत्कार जा रामायण की 
जव्पपुरी, और महाभारत को मयसभा म तो वर्णि है ही, जाज मय और इक 
सभ्यता के अदमुत निर्माणों, महतवा-मदिसो के अवशेषो में भी देखा जा सकता ह। 
३२५० मील नम्बे राजमार्ग, पव तीय सुरगो से गुजरनेवादी सिचाई नलिराए, 
२८० फिट के झूमत पुल, आज भी दस वि्खित सम्यता झा साश्य प्रस्तुत 
करन हैं। 

पुराणा के अनुसार तृतीय पाताल अफ्रीकी 'तवातव! प्रदेश था। यहाँ वे अमुर 
अधिषति, प्रह्नाद, मय अनुल्लाट, अग्निमु, तारक, श्िशिरा शिशुमार, त्रिपुर, 
विराध, तथा नाग-नरेश, मकण, नदक, विदालाक्ष, कपित आदि रह । आज वा 
ब्रिपोती प्राचीन जिपुर-जों कि तीन अमुशा नारक, क्सताक्ष तथा विश्युमातरी वी 
नगरी थी--रहा है। काठक सहिता जैंय वैदिक साहित्य में तथा महाभारत के 
कण पर्व में इसका बण न मिलता है । 

रमातल, प्राचीन अछुरा का वेद्धस्थत था जिसका दूसरा नाम शामतरि 
द्वीप था जा कि आधुनिव दराक तथा संलग्न प्रदेश हैं। जधुर मय वियस्वान 
(सूप) आदिय का शिप्य था ओर उसमे उसने खगोलशास्त्री सीखा था। हिरष्य- 
कशिपु गे लेकर वति और बाण तक अथुर राजाआ ने अपनी राजधाती बैवितान 
में रखी। अधुरा की राजघाती को पुर कहा जाता था । ऐम अधिसख्य (नियानव) 
पुरा का विध्वस करने के कारण देवराज इद्र 'पुरदर' कहताया। इस केद्र स 
निवासित असुर लहरो-लहरा में यूरोप, अशीका, अमेरिका तथा विश्व वे आय 
भागा तक नयी भूमि की खोज! में पटुचे और वहाँ जावाद हात गए। 

रसा-नदी-तटवर्ती प्रदध रसातवद कह़ठाता था। यह इस आपुनित्त सखा- 
पराद्ममिया अथवा इराक के उसर में बहन वाती राधा नदी है। यह कश्यप 
(बस्पियन) समुद्द से सलग्न प्रदेश है। दस प्रदेश स चुराणा तथा महाभारत के 
अनुसार निवास कवच (कावेय, वृसाया, विरोचन, हिरेण्याश आटि) जराबे 
पुर स्थित थे। ईसा पूव ६०० मे अतिम अमुर राजा अथुर निरिपात नया अगुर 
अदनिशव थे ६ 

निष्पुर (0499ण) अथवा हिरण्यपुर क वार में कहा गया है जि यह परी 
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आवाश में स्थित थी। पुलोमा निक्‍्टवर्ती अतरिक्ष में रहते थे तथा कालकेय पुर 
जमीन पर स्थित था। बाद मे कालफ़ेय या कालरवेज असुर वेविलोन के प्राचीन 
क्बीले खाल्डियन तथा यूरोप के कोण कहलाए। सिप्पुर ($97णछ) या सुपुर 
को हरिण्पाक्ष पुत्र असुरराज झ्िव ने दसाया । बाद मे रसातल अथवा बैविलोन 
में कई भारतीय क्षेत्रिय क्वीलो मे जैसे किश, गुडिय, इस्वाकु तथा देव (अमर 
जिन्‍्हं अम्रा तथा बाद में अमीर भी कहने लग्रे) आदि ने अपने राज्य स्थापित 
किए । इनगे किश सर्वाधिक प्रत्तापी थे । 


'परवि' से ही फिनोशियन या फिस क्बीले उत्पल्न हुए। पवियो का मुख्यालय 
हिरष्यपुर ही था। रसा नदी के किनारे रहते थे । इद्र की गौए उन्होने चुराई तो 
उसते जासूस (कुतिया २) 'सरभा/ को उनकी खोज से भेजा । सरमा रसा तट ले 
सैक्डो मीज चलती पणि असुरा बे स्थान तक पहच गई जहाँ उन्होंने थे गौए 
छिपा रखी भी। यह कथा ऋग्वेद मे आती है। इद्र द्वारा आक्रात एवं निर्वासित 
कर दिए जान पर ये परणि यूरोप की ओर भागे। यूनानी उहे 'कोइनिकास' तथा 
रोमन प्यूनिक कहते थे । आचाय याप्क के अनुसार यही पाणि 'बरणिक” बन गये 
और थ्रूरोप तथा अमेरिका तक समुद्री व्यापार करने लगे। 

जिन्हे आज इराक वे दुर्द विद्रोहियो के नाम से जाना जा रहा है, व नागमाता 
नकद बे वशज हैं। कह, कश्यप ऋषि की एक पत्नी भी । कुदिस्तात प्राचीन 
बेबिलोत के निकेठ है तथा अब इराक का हिस्सा वना हुआ है। थे नागवशी, 
इंजिप्त, लीबिया के अलावा असुरो के साथ सप्त पातालो में वस गये थे। कह, 
सुरत्ता तथा सरमा विख्यात माग्रमाताएं रही हैं। लीबिया का एक अधिपति 
शशाक (ई०१०-८००) इसी वश का था । पुराणों के अनुसार प्राचीनतम नागदेव 
थे, शेष, वासुकि, तक्षक, ऐरावत, घृतराध्ट्र, कालिय, नहुप, आदि । इसमे तक्षक 
मयदानदो के धनिष्ठ मित्र थे। ये दोना जातिया पाताल में उपनिवेश बसाने 
साथ-साथ चली । मेक्सिको मे एक जगह प८?०९९८० (तक्षक) एक #लाएफ[# 
(अहिस्यल) तथा अन्य एक 0]30० (अजक) आडा भी पायी जाती है । मेक्सिको 
में भारत की तरह ही तागो को जञामतोर पर देवता माना जात्ता है । 

बसुकि तथा गरुड के समय एक द्वीप रमणीयक या जहाँ नाग रहते थे। यह 
सम्भवत आर्मीनिया तथा सीरिया (एशिया माइनर) रहा होगा । पर्शियन नरेश 
गारियतस के काल में भी मध्य एशिया में महासपों विशालझूर्ता नाग-जातियों का 
वास वण्ित है | लोकमान्य तिलक ने पहली वार भारतोय तथा खाल्डियन वेदों 
में उपस्थित इन नायो का तुलनात्मक अध्ययन कर, उनकी एकता पर प्रवास 
डाला। 

असुर सभ्यता तथा भारतीय सभ्यता मे पायी जाने वाली कई समान सज्ञाएं 
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तथा तथ्य उनकी मौलिक एकता के प्रमाण हैं। जैसे खगात विद्या को सज्ाएँ 
(मास तथा दिन नाम आदि इनमें शामिल हैं।), दवी-देवतागण (कथित ग्राथा- 
शास्त्र), क्षत्रिय तवा स्लेच्छ क्दोते, जब प्रलय की कहानी, (इतिहास), वामन 
तथा बलि को क्‍या, कालगणना की यू गकल्पना, प्राचीन राष्ट्रा का समात सम- 
सामविक दतिहास, प्राचीन विचान तया स्थापय जामस्त्रीय प्रमाण जादि। 
ग्रहनक्षत्रा के नाम, पचाग प्रणाली, मास तथा दिन दोनों में एज जैसे पाय 
जात हैं। क्याक्ति य सन्नाए असुरा के भारत-निगमन से पहले प्रचदित हो 
चुकी थी। 
पाच प्राचीन वश्चा के जनक महूपि कश्यप के नाम से ही यह समता शुरू 
हा जाती है। व दँत्प, दानव, दव, नाग तथा यधर्वों के जादिपुरष ये। ऋषि 
कश्यप, वैस्पियन सागर तट के निवासी ये। इसका अ- प्राचीन नाम क्षीरसागर 
था। बैसियोपिया नक्षत्र भी वैस्पियन सागर की तरह महपि कश्यप का नाम 
स्मृति चिह्न की तरह घारण क्य हुए हैं 
अथुर महत्‌ या महादव रुद तथा उनकी पनी गोरी पावंता, अपुर तथा 
दवों में समान रूप से पूजित देवता है। प्राचीन देशों म महादेव भिन्न-भिन्न 
दजता नामा से विख्यात ये। घिघु घाटी सम्यता से तमा+ पचाडुू प्रणालिया तक 
व पशुतति शिव के रूप में उपस्थित हैं, जिनका वाहन नदी या वृषभ (व8७४०१) 
है। ईसा से हजारा वष पहले निभित बेबिलोन के सोमा-पाघाणा पर भी बारह 
राशिया के पगुपति शिव से सम्बद्ध तमाम चिह्न अड्वित पाये जात हैं। वही 
अमीरिया मे अमुर वैवितान मादुक, यूनान में सैंगिटरियस, अरेबियां म काबा, 
स्थित शिवलिद्ठ, इजिप्त मे ओसिरिस भारत में रद्र, गिव तया महादेव, यूरोप 
में ओफिया शुर के रूप में उपस्थित हैं । 
मनुष्मृति तया महाभारत (अनुगासन पद) के अनुसार कट क्षतिय कबीते 
म्लच्छौ बत गय क्योंकि उन्हांते सस्दृत शास्वरा तथा परारपरिक ज्ञान में अपना 
सम्बंध ता लिया। य अधामिक क्षत्रिय शक, (मग), चीत, काम्वाज, पारद, 
आंबर पह्कव, यवन मद्रक, पूलिद आधघ्म, बराधार, दविद, किरात, बाद आदि 
देगा के निवासी वन गए । यूराप म ब्राह्मण एटडश305 वहलात लग जँंस कि 
जनमिलनाद मे 'पिरामत! | टरान में उन्हे “अयवन्‌' (अयववबद शायां वे उपासकत 
हात के नात) कहां जावा था। इयराइल म स्वेन्छ या”व #दा का 2८०6. 
इन या यू ही । हिद्र आभीर (यादव अहोर) का ही अपन्र श है। उपियन सट 
बा मयास्सा सवच्छ हों थ। दरान और जफ़्गानिस्तात मे ग्रशॉसिया मूठत 
गाधार थे। वर्श मद्र मय या और यादव 'बूनियाँ वन । कुद साइस्त कस्दिज 
कविसिस, द”्वाहु इसाजू वुर किझ हा यय। कश्मीर क बाय मूलत घास थ। 
मिश्र और बफोका म लार्मां “नाविया के निवासी हुए । यूनान मे वन हो 
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अअर्थोनियन कहलाए । यही बाइबिल वे 72४ या ईरान के शेश७७४ ये । 
वैज्तेस्टाइन, मूल पुलस्त्य वशीयों ने आवाद क्या और एण/६४४॥ कहुलाए 
“बभु' बवे टिया के, अलबुश अल्वानिया के, बल बल्गेरिया के, भोज बोम्फोरस के, 
कंफ्सेय, कॉकेशस के गिरिस्थ ग्रीस ते, द्रह्यु डॉर्डानिया के स्लेच्छ बन गए। 
बंबिलोन में तो इन “अ्ष्ट' क्षत्रियों को 'खत्री' क्या या व्राताल्ही 
कहते थे ॥ 

पुराण के अनसार ययानि के चार पुत्र तथा उनकी घतति, स्लेच्छ देशों के 
अधिपत्ति बने। द्रह्यु के वशज हिमालय के उत्तरवर्ती देशा, ईटान, मध्य एशिया 
तथा सलग्न यूनान तक पहुंच गए । यदु के चशज मध्यपूर्व के देशो, इज्राइल, 
अरेबिया आदि पहुचे | तुवसु की सतति यवन' कहलाने लगी । महाभारत आदि- 
पर्द के अनुसार ' तुबसोयेबता स्मृत ।” सभवत तूरानो तुर्वसु वे ही वशज थे । 
थे भी शको की तरह बडे गंदे लोग माने जाते ये। महामारत (१-८४-१४) में 


कहा है- किपेम्रोहिकोरदे 
ग्रुहद्धार प्रसक्‍तेषु पु च 


पशुमेंपु पपेषु म्लेच्छेपु त्व भविष्यति। 

यह अस्नुर सभ्यता यद्यपि बाद मे आरयों द्वारा दुप्टता एवं बबेरता का पर्याय 
मान ली गयी, किन्तु असुर इतने ग्ये-गुजरे नही थे। वेद और पुराणों मे उनकी 
बिक्सित सभ्यता यप्न-तत्र सर्वत्र झलकती है। कितु इस सर्वेक्षण को आगे 
चढ़ाने से पहले हम फिर जल-अलय की उस घटना पर लोटेंगे जिसके बाद मनू 
बधस्वत ने देव-दानव सम्यताओ के अवशेषो पर मानव-सभ्यता की नीव रखी । 

पुराणों मे ऐतिहासिक तथ्यो का अनुसधाव करने वाते विद्वानों ने पहले मनु 
यानी स्वायम्मुव सन्‌ की समय तिथि विक्रम पूर्व ३०,००० वर्ष निर्धारित की 
है। वह इस बाराह कल्प (सृष्टि) के आदि सानव थे। आगे के चार मनू, 
स्वारोचिप, उत्तम तामस ओर रंबत उनदे ही निकट वशज थे। स्वायभुव भनुप्य 
की प्रथम सहसाब्दो भे हो अन्य दो मतु रोच्य ओर भोत्य हुए। उनसे १२ सहख्र 
यर्ष पश्चात्‌ आठवें चाक्षूप मनु हुए। जल प्रलय की घटना जिन वंवस्वत मन्‌ के 
काल में हुई वे आज से १३००० विण्पू० से १२००० वि पु० हुए । 

यद्यपि पुराणो मे कहा गया है कि स्वयभुव मनु से वैवस्वत मनुपथन्त केवल 
सात मन्‌ भूवकालीत है तथा सावर्णादि सात मनु भविष्यक्ताल में होंगे, क्स्ति 
डा० कुवरलाल जैसे इतिहास विदो ने इसे पुराणों का न्नामक पाठ बताया है। 
कालातर में इस प्रकार की जनक वातें पुराणों में जुड गई। 

बाय और ब्रह्माण्ड पुराण प्राचीन माने जाते है। इसमें आ्चीनतम द्वादश 
ब्रजापतियों के नाम है--भूगु, अज्चि रा, सारोचि, पुलस्त्य, पुलह, ऋतु, दक्ष, जतब्रि, 
बमिष्ठ, रूचि, धर्म जौद रुद्र | सेखहवें प्रजापति स्वायभुद् मनु हुए। ये सभो 
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श्रयोदश प्रजापति ब्रह्मा या स्वयभू के मानस पूत्र कहे गय हैं । 
यही स्वायभुव मन्‌ बादविल और कुरान के वावा आदम थे और वैवम्वत 
मन्‌ हजरत नूह । इसकी चर्चा हम आगे करेंगे! किवहात चौदह मनुओं की 
परपरा देखें । 
स्वायभुव मनु के प्रसिद्ध पुत्--प्रियद्रत त्तथा उत्तान पाद तथा दो कन्याएं 
थी, आकूति तथा प्रमूति। प्रमुति आदिम दक्ष की पत्मी बनी और आजूति 
प्रजापति रुचि की पत्नी हुई । रुचि की सतति दक्षिणा और यम हुए। दक्ष की 
प्रमृति स॑ २४ पृत्रियाँ उत्पन हुईं । इनमे से तेरह कयाओं का विवाह धम 
प्रजापति से हुआ। बाती ग्यारह का भृगु मरीचि, आऑरज्विरा, पुतरुय पुतह अऋतु, 
अत्रि, वर्सिप्ठ, आदि विख्यात आदिम ऋषियों से हुआ । 
स्वायभुव मनु और भुगु के दाद मरीचि उस आदि युग के प्रधान पुरष एवं 
प्रजापति हुए। उनके वशज विल्यात महथि कश्यप थे। इन्हीं से समस्त पच जेन 
जातियाँ- देव, असुर, नाग, सुपर्ण और गधघव, उत्पन्न हुईं। मरीचि और कश्यप 
में न्यूनतम २५ पीढ़िया का अतर था। वश्यप 'परमेप्ठि' भी कहलाते थे । कश्यप 
या काश्यप भी उनका गोत्र नाम था। यानी उनेसे पहने भी कश्यप नामधारी 
ऋषि स्क्टोचिय आदि विभिन मन्वतरो में हो चुके थे। वशिष्ठ, विश्वामित्र 
आदि आदिम ऋषिया के नाम भी इस धकार परपरा से चल पड़े थे। इससे कभी- 
कभी यह भ्रम हा जाता है कि एक ही ऋषि बेदकात से लेकर रामायण 
महाभारत कात तक जीवित और उपस्थित मान जिया जाता है। यानी गोत्र 
नामा से मूल गोत्र प्रवर्त को का भ्रम होता है। 
इक्ष्वाकुवशीय राजाओ बे पुरोहित परपरा से वसिष्ठ गोत्रोत्पन ऋषि रहे 
और स्वय भी वरशिप्ठ या वाशिष्ठ कहलाएं। ये वशिष्ठ था वाशिप्ठ अनेक रह 
और उनके पृथक्‌-पुयव्‌ नाम भी थे, जैसे देवराज वशिष्ठ, आपव्‌ वशिष्ट, मित्रायु 
वाशिष्ठ आदि । कावान्तर में य केवल एक ही ओर एकमात्र सनातन वशिप्ठ रह 
गय। यह भी पुराणों के भ्रष्ट पाठो से निमित और प्रचलित एक भ्रम है। 
कश्यप परमेप्टी प्रजापति ने अपनी पत्नी सुरभि से एकादश रुद्रो का उत्पन 
किया। इनमे दुछ रुद्र प्रसिद्ध हैं। एक थे नीलरोहित रुद्र । इनसे अनेकविध 
भयकर प्रजा की उत्पत्ति हुई। इस प्रजा में पिगल, मनिसग, कपर्दी, विस्िख, 
हीतकेश, अधघ, कपाती, सद्दारूप, विरूप, विश्वरूप, स्यूलशीप, सप्टशीप, द्विजिद्धि, 
ब्रिलोचन, अनाद, दिशिवासत, अतिमदूकाय, शितिक्ठ, नीसग्रीव आदि विचित्र 
जतुमुमा नर-नारी शामितर थे बिन्‍तु ऐसी प्रजा को अधित वृद्धि नही हुई । 
द्वादश देवाट र भग्रामो में सप्तम देवासुर सप्राम के प्रमुय सायक स्नायु रद्र 
या महादेव शिव थे | तारक असुरेड के तीन पुत्र/ ने अफ्रीका (वतमसात त्रिप्रोती) 
में शिल्पाचाप मयासुर द्वारा तीन अद्घुत पुरो का निर्माण बराया था। यदि 
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महज गष्य या कपोल कल्पना नही है तो अवश्य असुरो की वैज्ञानिक प्रतिमा का 
चमत्कार रही होगी कि भूमि के साथ आंकाञश्,, और अतरिक्ष मे भी शहर बसाये 
जायें । इस्ती तरह तारकक्ष सुन हरि नामक अनुरेद त अपन कांचनपुर मे एक 
बापी का तिर्माण कराया था, जिसमे स्नात कराने पर मृत असुर पूववत्‌ जीवित 
हो जाने ये 

इस समय तक सभवत आदित्य दवा का उत्कर्प नहीं हुआ था। यह त्रिपुर 
युद्ध जलप्लावन से १२५०० वर्ष पूर्व लडा गया था। सोमादि देवो ने प्राथना 
करके शिव से नेतृत्व करत का आम्रह किया कौर विजय के लिए एक अद्भुत 
रथ का निर्माण कराया। झुद्र मीललोहित ने इस बुद्ध मे भछुरो का बघ करके 
त्रिपुरों का ध्वस किया । 

बैद पुराणों मे ऐतिहासिक तथ्या की खोज करत समय सबसे बडी समस्या 
कोल गणना की आ उर्पास्थित होती है। इसमे ४३ लाख बीस सहस्त वर्षों का 
एफ एक चतुयुंग, एय ७१ चतुर्थगोबाल करोड़ो वपरा के मन्द तर और एक मनु से 
दूसरे मनु के बीच ३० ३० करोड बर्षों का अन्तर जैसी अविश्वसत्रीय गणवाए 
उत्पन्न हो जाती है । 

पौराणिक कालगणता के अनुसार यह श्वेत वराह कल्प क मन्वतर के २८वें 
चत््ंग शा केजिकाल चल रहा है । डॉ० कुबर लात के अथुसार अविश्वसनीय 
काल गणना की श्राति एक प्रानोनतम कालमान पारिबरंगमुग' के प्रयोग से दूर 
हो जाती है। इतिहास पुराणों के पुरातन पाठो में स्वायम्भुवमनु से महाभारत 
युद्धकास तक की महत्वपूर्ण घटनाओ का उल्लेख 'परिवतनयुग” नामक कालमान 
में क्या जाता थां। उत्तरकाल में इस युगमान का परुराणपाठो मे प्राथ लोप हो 
ग्या। सानुष व एवं देव वय गणना के सम्वन्ध से भी एक बडी अति उत्पन्न 
हो गईं। दसस मत्वतर सम्बधी ऐतिहासिक गणना पूणत ग्वह्य गई। अनेक 
विद्वात यूगा की मनमानी व्याख्या करने रहे। किल्तु इनसे कोई भुत्यी नहीं 
सुलस पायी । डॉ० कुवरलाल के अनुसार 'परिवर्तनयुग' गणना ही इस गु्थी को 
सुलझाठी है । 

प्राचीत पूराणपाठो के घोर अधकार मे 'परिवतनयुग' बा फालमान एक 
ऐसा प्रकाश स्तम्म है, जिसने दस काल वे समस्त सहापुरुषा को तिथियां यघायथे 
रूप से निश्चित दी जा सकती हैं) 

एक परिवर्ततयुग़ ३६० बय का होता था। यह परिवर्तन युय गणना 
स्वायभुव मनु से आरभ हुई थी। 'परित्र्तत' का एक अशुद्ध पाठ 'परिवृत्त! भी 
पाया जाता है । जैसा कि वायुपुराण मे-- 

क्रमेण परिवृत्तास्तु मनोरत्तर मुच्यत । (५८ ११५) 
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ब्रह्माण्ड पुराण में भी-- 
परिवृत्त युगे तस्मिस्ततस्ताभि प्रणश्यति। (१/२/३२/१९६ 

पाठ मिलता है। किन्तु शुद्धपघठ भी क्षयोदयाभ्या परिवर्तमान ब्रह्माण्ड 
१४३ ३२१२० मे) मिलता है । ब्रह्माण्ड पुराण वे अनुसार स्वायभुव मनु से 
भगवान कृष्ण तक) । परिवतनयुग व्यतीत हुए थे । स्वायभुव मनु तथा वैबम्वत 
मनु मे ४३ परिवतनयुणा अर्थात्‌ लगभग साजह हजार दर्पों का अतर था। अत 
स्वायभुव मनु अब से लगभग ३१ या ३२ सहद्न व पूर्व हुए। 

थोड़ी कोशिश के साथ परिवर्ततयुग गणना का चर्ुर्युग गणना से सामजस्य 
बैठाया जा सकता है। चतुयूंग का प्राचीनतम उल्लेख अवववेद में मिलता है। 
मूल में चतुर्यूग १०,००० व के ही थे, परन्तु उत्तर काल में उनमे सधिकाल 
(२००० वर्ष) जोड़कर उन्ह १२००० वर्षों का माना जाने लगा। 


तेपा द्वादम साहखी युग सख्या प्रकीतिता 
कृत, त्रेता द्ापर च कलिश्चैव चतुप्टयम्‌ 


अत्र सवत्सरा सृध्टा मानुपरेण प्रभावत (अद्याण्ड १/२/२६/१८) 

प्राचीन यूनानी इतिहासकार हैरोडोप्स ने लिखा है “मिस्त्री इतिहास के 
अनुसार भनु से सैयोस (हैरोडोप्स का समकालीन) तक ११३६० व व्यतीत 
हुए थे / पी० स्मिथ के अनुसार-- 

'बक्रब छ655 04 पझल्व०व० ७६ फठा फ्रध्ाड ग30 5८९॥ 39( 
इल्ारा907- ऐ०00 ० ९६ 24 निश्क छाल्ला।। गा िज05 
(मनु) 40 ६६४७६ 906 (85 ॥८ ८३॥८०॥४४८६४ 90 39 , प्रध्श5 

पोक्माय तिवक ने “दि आक्टिक होम इन दि वेदाज' में १२,००० मानुप 
वर्षों का कृत युग से कलियुग तक एक चतुर्युग माना है । पारसी परम्परा में भी 
चार युग वारह हजार वर्षो कै ही माय थे। परिवर्तन युग गणना में बैवस्वत 
मनु का समय आज से लगभग १४ हजार वे पूर्व और महाभारत युद्ध वात से 
दस सहस्र वर्ष पूर्व निश्चित होता है। (२८ परिवतनयुग & ३े६०स०१००६० 
व) इस प्रकार परिवतन युग गणना तथा चतुर्युग काल गणना में पूण सामजरय 
बैठ जाता है, बशतें कि ३६० मानुष वर्षों को। दिव्य (देव) वष मानने की भाति 
ने पालो जाये । 

पुरातन मौलित पुराधों में प्राम्यमद्ामारतीय घटता क्रम परिवतनयुगों मे 
ही उब्लिखित होता था । इस समय बे वर वायुप्राण और ब्रह्माण्ड पुराण व 
प्राचीन अशों में निइशत रूप में ही परिवतलयुगा बा उल्तेझ अवशिष्ट रह गया 
है । 


इस गएणता के अनुसार आदि दैत्य सम्राट हिराप्रक्रीपु का नृसिह द्वारा 
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वध चतुय परिवतन युग मे हुआ | प्रजापति दक्ष और रुद्र का सघर्ष द्वितोय 
परिवतन ग्रुग मे हुआ। दैत्यासुरो का साम्राज्य एव श्रमाद देश परिवर्तन युग 
यानी ३६०० वर्ष रहा। यह काल्नावथि विक्रम पूर्व १४००० से वि० पु० 
३०४०० की है। 
काल गणता की इस महत््वपूण ग्रुत्यी को सुलझा लेने के बाद अब हम 
स्वायमुव मनु की ओर लोटत है । उनका समय प्राचेतस दक्ष से ४३ परिव्तेन 
युग ++ १६००० हतार बय पुत्र अयात्‌ स्युनतम २६००० विकम पूब था। पुराणों 
के अबुसार इसमे पहल पृथ्वी पर सूयदाह और जलप्लावन हो चुका था। जैसा 
कि पिछते अध्याय में आधुनिक वैज्ञानिक प्रमाणों के आधार पर बताया गया है, 
ऐसे प्रतयकात प्॒थ्वी पर आते रहते हैं। पुराणोक्‍्त '“मूर्यदाह्‌' से पृथ्वी के पृष्ठ 
पर स्थित समम्त स्थावर जगम (जीवबनस्पति आदि) जलकर भस्म हो गये । 
किन्तु सुयताप के प्रभाव से पर्वतो की गुफाओ और पृथ्वी गर्भ मे कुछ तत्कालीन 
अवशेष चिह्नू बचे रह गये | यूरोप, अफ्रीका और अमेरिका की पर्वत कन्द राओो 
मेविशातकाय द॑ त्यमरडो (डायनासोर) के भित्तिचित्र मिलले है, जो पाच रो रात 
करोड़ वप पूव तब वे अनुमानित किये गये है । मोर भी ऐसे अनेक चिह्न प्राप्त 
है, जिनमे प्रतीत होता है कि अनेक बार गूयताप, हिमशुग और जलप्रलयो के 
बोच पृथ्वी पर मानव सृष्टि हुई थी। जैन ग्रन्थों के अनुसार सूर्येदाह तथा जल 
प्रलप का समय एक उत्समदिणी काल (२१००० वर्ष) बताया जाता है $ 
मूयताप के बाद वराह्‌ मज्ञक विश्ञातर मेघ ने पृथ्वी पर अनेक शताब्दिया 
तक घनयोर वर्षा वी । “शतझश महान मेघो ने क्षीर (जल) को पकाने और 
पृथ्वी को आईं करते पृथ्वी को घेर लिया ।” “वराह (मेघ) बनकर स्वयभू 
प्रजापति नीच तक डूबा ओर पृथ्वी को बाहर निक्ताला ।” वाल्मीकि रामायण 
के अनुसार, “ब्रह्मा वायु (मेघ) रूप में आकाश में विचरते लगा, वह बराह मेघ 
का रूप बना कर गतिसा से प्रवेश कर गया ।” इस वराह मेघ की वर्षा के बिना 
न तो भूमि का उद्धार होता और न पृथ्वों पर जोवात्यन्ति मभव थी। अत यह्‌ 
वराह ब्रह्मा चराचर वीजो का खध्टा था । प्रथम वनस्पति मृध्टि हुई। तदनन्तर 
स्वयभ्‌ ब्रह्मा दश विश्वल्लजो एवं दक्षादि के साथ उत्पन्न हुआ । “सब प्रथम 
मनुष्य स्वपभू ब्रह्मा उत्पन हुआ जो आकाश (अतरिक्ष मे उत्पन्न होकर पृश्वी 
पर स्थित हो गया 7” 
“म्वयभ्‌ बहा ने अपने शरीर को पुर्ष यौर सनी के रूप में दो भागों में 
विभकत क्यिा, जो क्रमश स्वायम्भुव मनु और घतम्पा क्हलाए इही स्वायभुव 
मनु को वाटबित में झादम और उनकी पत्नी शततरूपा को होवा कहा गया है। 
एक और चौकाने याला तथ्य सामने आया है। इस्लाम के पहले पैयबर भी 
हजरत अदम माने जाते है । उनये जन्म स्थान व वारे मे कुरान शरीफ मे कुछ 
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भी नहीं वहा गया है, लक्नि हजरत मोहम्मद ने अपने अनुयायिया से यह जरूर 
कहा था कि आदम हिन्दुस्तान में पैदा हुए थे ! भारत म आदम का जामस्थान 
हाने का उनका रहस्योद्घाटन हदीस (उनके क्यनों के सकतन) की कई क्तिाबों 
में अक्लि है। एक समसामयिक दस्पामी इतिहासकार काजी अतहटर सवारकपुरी 
बनात हैं कि हजरत सृहम्मद के जीवनकात में उसके अनुयाई इस्लाम के पहने 
दैगम्वर जादम के स्वय सवन्यित होने के कारण हिंदुस्तान की बहुत कद्र बरते 
4। देखिए उनको पुस्तक अरव और हिंद अहद-ए-रिसाजात म) । 
स्वायभुव मनु के पुत्र प्रिय ब्रत और उत्तानपाद ये। प्रियव्रत का विवाह वद्म 
प्रजापति की पुत्री काम्या के साथ हुआ था । उनके दा पुत्रिया और दस पुत्र दूए। 
प्रियव्त ने जपने सात पुत्रों को सात महाद्वीपों का अधिपति नियुक्त किया। 
जबदू द्वीप यानी दक्षिणी पूर्वी एशिया के आग्लीत़ अधिपति बने । ४सम जतुववक्ष 
वी प्रघानता थी । इसलिए इसका यह प्राचीन भाम पडा था । बुश् दीए जरीका 
का प्राचीन नाम था, जिसके अधिपति ज्योतिषमाठ थे। पुराणा मं नीत नदी के 
उल्लख तथा अय ऐतिहासिक चिह्ना से इसकी पहचान हो चुवी है! याल्मतरि 
द्वीप पश्चिमी एशिया के इराक आदि दं>ा की भज्ञा थी। वपुष्मान का इसका 
राज्य मित्रा । शाक्ट्रीप समवत श्र गण जातियो का ईरान तथा मध्य एफिया 
था। कुछ विद्वान साखू (शात्र) के पडो की वहुतायत के कारण पूर्वी द्वीप समूह 
को शाक द्वीप मानत हैं जिसके सम्राट भव्य थे। 
ध्वक्ष द्वीप मघातिथि के, क्र च॒ द्वीप घृतिमात के और पुप्कर द्वीप सन के 
आधीत था। लेक्नि इन द्वीपा की पहचान आज नहीं हा सकती क्याकि 
स्वायभुव मनु के का मे भूताक पर महाद्वीगा और समुद्रा की जो स्थिति थी, वह 
आज नहीं हैं । इसका कुछ झहारोह विछते अध्याय में किया जा चुत है। अनव 
दीप पवत नदी आदि समुद्र मडूब चकैे हैं। जनेव यार द्वीपादि वत गय हैं। 
कसी युग म अटाकटिक द्वीप (दक्षिणी शयुव) मे पढ़ पौधे उगत थे। पद्म और 
मानव रहते थे। वहा गुफाआ म दैत्य सरडो + चित्र मिले हैं। कोयोते की खाने 
मित्री हैं। 
अतत अथवा अटताटिक महाद्वीप के समुद्र में डूबत का वणन प्ररिद्ध ग्रीक 
दाशनिक प्लेटो न अपनग्रय डायवोज! में किया है। यह घटना ववस्वत मनु 
के समय (2२००० विध्रम पूव) जब प्रतय कात मे सभव है या एसते पहले या 
थाई की भी हा सकती है। 
जबू दीप म आस्तीध् के सात पृत्रा क॒ नाम पर निम्न सात व प्रसिद टुँए-- 
नाम (द्विम) वष, क्पुरुष या हमकूट वव, हरिवप या मैप दष, सुमर या 
इगावत्त वष, रम्य वष या नीउवष हिरष्यवान या ब्वतवप, शझगवान या उत्तर 
बुर बष, मात्यवान या भट्रास्ववष, केतुमाठया गद्यम्रादन वर्ष । इत भागा ब दा" 
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दो नाप होने का कारण यह था कि वेश रात के साथ पर्वेत के नाम पर भी 
प्रसिद्ध हुआ । जैसे टिमालय के नाम पर हिमवर्ष और आस्नीक्षपुत्र ताभि के 
माम पर नाभिवष । पुत नाभि के पौत के नाम पर इस वर्ष का नाम भारत वर्ष 
प्रसिद्ध हुआ, जो आज तक प्रचलित है + 
शरि वर्षे को अब तुक्रिस्तान, इलावूक्त को पामीर [मिरू परत) रम्यके को 
चीनी तातार, हिरण्पवान की मगालिया उत्तर कुरू को साइवेरिया भद्राश्व 
को चोन ओर केतुमाल को ईरान कहते हैं। 
राजा नाभि (या अजनाभ) कौ पली मरेस्‍्देवी मे ऋषभदेव की उत्पत्ति 
हुई। अजनाभ नाम से हो पूर्वेफाल मे भारत वर्ष का नाम “अजनाभवर्ध था। 
भागयत पुराण में ऋषभदेव वा इतिहास बिस्तार मे वर्णित है। तदनुसार उनके 
भौ पुत्र हुए । उन्हे सर्वेक्षत्रियों का पूपज और जादि देव कहा गया है। उनकी 
पत्नी वा नास जयस्ती एव प्रथम पुत्र का नाम भरत था। भरत और अभिम नौ 
(कुल दस) पुत्र श्रमणघर्म वे अनुयायी जोर प्रचारक हुए। शेष ६० पुत्र मज़्गील 
बाह्मण हुए । भगवान ऋपभदव स्वय श्रमणधर्भ के बादि अवेर्तेक थे, अत उन्हें 
जैनी प्रथम तीर्थंकर और ऊपदि दब मानते हैं । 
भरत का समय स्वायशुव मतु से छः पीशे पश्चात्‌ था। आदिमभजाय- 
दीर्घजीवि तो होते थे। बाइबिल के अनुसार स्वायभुव (आदम) की आयु 
६३७ वर्षे थी, प्रुराणो मे भी सैंकशे हजारो वई आयु के दीर्घजीवियो का उल्ेख 
है, किन्तु इसे निश्चित नहीं माना जा सकता । 
जैन प्रत्थो के अनुसार ऋषभ ब्रह्मीलिपि एवं अको के आरदिष्कारक थे। 
उन्होंने अपने पुत्रों को मझिल्प एवं विज्ञातर की शिक्षा भी दो। उन्होंव रृपि, 
बाणिज्य आदि की भी प्रवर्लेत किया । भरत के पुन सुमवि जौनियों के द्वितीय 
तीर्थंकर माने जाते हैं । भगवत पुराण म, देद विरोधी या बेदविहोन हो जाने के 
कारण उन्हे पाखडी कहा गया है । 
प्रियद्वत बस के जन्तिम शासक्ष सब ज्योति थे । उनसे विपुल प्रजाएं उत्पन्न 
हुइं। वे बिल्पू७ १४००० बप हुए थे। प्रियत्रत के अदुज उत्तानपाद दी दो 
पत्निया थी, सुनीति और सुरुचि । सुरुच्ति के उत्तम नाम का पुत्र और सुनौति के 
अ्रुब हुआ था। उत्तानपाद ने पहले उत्तम को ही राजा बनाया। यह उत्तम हो 
दितीय गनु कहलाया। उत्तम के देर पुत्र हुए॥ उनके समकालोत सप्त्षि सप्त 
वलिष्छ ऋषि थे । समकालीन देदो के पतच गध थे-- सुधाम,, देव, प्रतदेत, पिव 
और सत्य । इन गणो परे प्रत्येक १२ देद सम्मिलित थे । 
क्लुद ने वालक्ाल में ३१ दर्ष कठोर तपस्या की । हिस्तु उसका विष्णु भवितत 
बाद में अध्यारोपित की गई। क्योकि ऐतिहासिक दृष्टि से विष्णु का जन्म प्रव 
से १६००० वर्ष पश्चात्‌ हुआ। विध्यु ग्र्लाइ से भो एक रुठल व पश्चात्‌ 
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देवासुर युग के अत मे पैदा हुए। विष्णु की भवित का अस्तिव द्वापर के वासुदव 
कृष्ण से पहनते नहीं था। विष्णुवुराण और भागवतपुराण की रचता के समय 
वैप्णव सप्रराय की प्रावतय था । अत किसी थी तपस्यी की तपस्या को बुराण- 
कारा न वेष्णवभवित का रग॑ द दिया । 

घ्रुव के तेज भ्रताप और यश के कारण ही उनके नाम पर एक नक्षत्र का 
नामकरण किया गया। अधिकाश ग्रहलक्षेत्रो क नाम परवर्ती देवासुर युग के 
महाप्ररुषा के नाम पर है । परन्तु धुव तसत्र का नाम ही इस अति पुरातन अजा+ 
पति युगीन महापुर॒प व नाम पर है । यानी सातह हजार वष वाद भी झ्ुव का 
गौरव अधुष्य था। वह २१ वर्ष बीत जान पर आज भी घूमित नहीं हुआ है। 

उत्तम क बाद स्वाराचिष मनु हुए। दनक वाइ तामस मनु, रैवत मनु, शैच्य 
मनु दस भौय सं हुए । तत्पश्चात वे चक्ष, या चलुप मनु ध्रुव वे वशज थे। 
इनका समय स्वायमु व मनु से ३६ पीढ़ी परचात्‌ और दक्ष प्राचेतस से १० पीढ़ी 
पूष (१४००० वि०्पूव) या । 

प्रजापति युग या आदिम युग मे सभी मनु प्रमुख राप्ट्रा 4 बश प्रवतक एवं 
प्रशामक थे। जँग वैवस्वत मनु ने भारत वप भे शास्तन का प्रवतन किया और 
अनेक क्षविय जातिया उतसे उत्प न हुंद दसी प्रकार प्राचान मिश्र दश वा आदि 
प्रवतक कोई मनु ही था। इसी प्रवार अन्य मनुगण प्राचीन देशा वे आदिम वेश 
प्रवनक प्रगासक रह हंगे--किन्तु इतिहास जभी इस बारे म मौन है। 

जज प्रलय क॑ बाद जने सायके बने वैवस्वत सनु विवस्वात्‌ के ज्यैष्ठ पुत्र थे । 
उनका जम आज से लगभग १४,००० वप पृव हुआ था ! जैसा वि पहले बताया 
जा चुका है, बाइवित और बुरात में वणित नूह जार पुराणोस्लिखित मनु एक 
एक ही व्यक्तित थे। बादबित सें मनु का इतिहास इस प्रकार उल्नियित है-- 
* मनु (नूह) की आयु जब २०० वेष की थी तब उनत्रे तीन पुत्र उत्पत हुए-: 
साम जाम और जाफेट। मनु की आयु जब ६०० वष की थी तब जल प्रतय 
आई । मनु की पूण आयु ६५० वष थी ।/ 

यम वैवस्वत, मनु का अनुज या। अवस्ता के अनुसार यम ने बैबरवत 
(जमशद) ने ईशान में १२०० व राज्य जिया। वैवस्वत मनु जत प्रलय व 
पाचात्‌ १४० दप ओर जीवित रह (?) 

हजरा नूह भी इस्ताम व अनुसार एक महान पगस्वर थ। उनका सतथा 
मिक्र आदम (यानी स्वायम्भुव मनु) वे याद ही समझा गया है इसलिए उह 
दूसरा आदम भी बहा जाता हैं। वे हजार व प”वेकी अपोध्या व सिशगी 
मान गय हैं। जिस इलाक में 3ह रहते माना गया है. बट जब भी 'तवी नूह के 
महल्ले वे नाम से अयाध्या मे है और वहाँ पर एक चौटर्ट गज लम्बी प्राचीन कप 
अब नी हजा रा यात्रिया को आहघ्टवरती है 
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इसमें यह तथ्य उजागर होता है कि मनू, अयोध्या और राम सिफ हिंदुओं 
नी आध्यात्मिक सम्पदा नही है बक वास्तविकता यह है कि वे मुसलमानों वे 
लिए भी आध्यात्मिक रुप से आदरणीय हू । 

बुरान शरीफ में बार-बार फर्माया गया है कि हजरत मुहम्गद कोई इस्लाम 
के पहते पगम्वर नही थे । वे दैवो सदेश वाहको को लम्बी कडो में अन्तिम थे । 
आदम (जात्मभू या स्वायम्भुव मनु) से लेकर ये कई पैगस्वर ईश्वर द्वारा अपने 
दूत के रूप मे अलग-अलग हिस्सो में उस समय बसी अलग-अलग्र कौमों के माग - 
दणशन बे लिए भेजे गए ये । 

मुस्लिमों के यवीन के मुताबिक आदम झे बेट जीस भी एक पैगम्बर थे। 
कई लोगो के लिए यह चौंकान वाकी जातकारी हांगी कि शीस को भी अयोध्या 
में दपन वताया जाता है। इस पब्रित्र नगरी में एक प्राचीन कब्र सुरक्षित है जो 
असामास रूप से लम्बी ह और दूटी-फूटी है। दसे अयोध्या मे और उसके चाद 
रहने वाले हजए्त णीर की छल्ठिम विध्ामस्थली मानते है । 

अपोध्या का कम से कम दो इस्लामी पैगम्वरो जीस और नूह से सम्बन्ध 
उसे मुस्लिमों वी नजर में एक पवित्र नगरी बनान के लिए पर्याप्त है। बेशक 
दोनो हजरत मुहम्मद से बहुत पहले हुये थे लेक्नि उतके द्वारा मुस्लिमो के 
पैगम्वरो मे गिनाए गए थे। नारत मे मुस्लिम शासन के दौरान और बाद मे भी 
कई सामा-य इस्लाम विदो ने दावा किया है कि मोहम्मद पूव के कई पंगम्बर, 
जिनके वाम कुरान में नही ह, अयोध्या में या उसके जासपास दफनाए गए है । 

जैसा कि पीछे हमने देखा है, काव्य डशना अथवा शुक्र अगुरो के पुरोहित 
थे। वाद में गधर्वो के पास चने गये जोकि वत मान अरबस्तान के निवासी थे । 
कावा जरब वश के संस्थापक मान गये हू । काबा अरबों का पवित्रतम तीर्थ 
स्थल है । पह सस्दृत शब्द 'कार्व्य' का ही अपध्र ज माना जाता है। इसी तरह 
“ईद! मूलत वैदिक “इडा' और नमाज वैदिक “नमस्‌ से व्युत्यन्त रूप है। दुरान 
वी आयता पर अधथर्ंण मत्रा वा स्पप्ट प्रभाव देखा जा सकता है। अरबा के 
मुस्लिम धर्म में चद्रमा वी बही भ्रतिप्ठा और पवित्रता है, थो वैदिक धर्म मे है। 
यदि वैदिक धर्ग मे 'शिवरात्रि' है तो अरवी धर्म मे 'गवरात' | ये अरब सस्हृति 
और घम पर वैदिक प्रभाव के चिह्न है । अश्तु, अब फिर जल-प्रलय वी ओर 
मुद्ें ॥ 

जल-प्लावन भारतीय इतिहास में एक प्राचीव घटना ह, जिसने मनु को 
देंपो से विलक्षण, मालवों की एक भिन्‍न सस्कृति प्रतिप्दित करने का अवसर 
दिश्य । पुराणों मे देवो के उछू खल स्वभाव, निर्वाध आत्मतुष्टि की प्रवृत्ति हमे 
ज्ञात होती है। राघ हो इह जतिमानवीय शुणो से सम्पन्त लोक-वोवातरो वे 
विवासी शाता गया है । देव-दानवों वी सोतिक मनोवैज्ञानिक एवं जाध्यात्मिक 


४४ | अयाध्या वा युद्ध 


प्रकृति स सम्बाधित इस गहन विवेचन का हम अगने अध्याय के लिए सुरक्षित 
रखते हैं। यहाँ प्रस्तुत विषय यह है कि मनु ने जिस मजतर का प्रवतन क्या 
वह मानवीय झव अर्थात्‌ श्रद्धा ओर मनन का समवय था। क्विवर जयशकर 
प्रसाद न इसी वदिक आख्यात पर अपने, महाकाव्य 'कामायनी की रचता की 
है। अपन गभीर जध्ययत क वल पर उन्होंने सपूण वैदिक साहिय से उन समस्त 
बिखरी हुई सामग्रिया का सकलत जिया है जा क्वाव प्रधान पात्र मनु, श्रद्धा 
(कामायनी) और इडा क मम्पूण जीवन का व्यक्त करत में समय हा सी है। 
क्या इस प्रकार हू-- 

देवासुर सभ्यता + पतन क परिदृश्य म क्या का प्रारम्भ हाता है। भागवत- 
पुराण म वैवस्वत मनु जार थरद्धा स मानवीय सृष्टि वा प्रारम्भ माना गया है। 
श्रद्धा के साथ मनु का मित्रन होन के वाद उसा निजन प्रदेश म उजड़ी हुई सृष्टि 
का फिर से भारम्भ करन का उपक्रम हुजा। किन्‍तु असुर पुराहित आवुति और 
कितात क प्रभाव में उहान यज्ञ से पशुन्दाति की । 

इस यज्ञ के वांद मनु मं जात्रताउग की देव प्रवृत्ति जाग पढी। इडा के 
सपव्‌ मे जान पर उन्हे श्रद्धा ऊ अतिरिक्त एवं दूसरी दिशा मिली। इशंक 
सम्बंध म शतपय में कहा गया है कि उससीं उत्पत्ति या पुष्टि पाक-यत से हुई। 
इस परृणयापिता का देखकर मन्‌ न पूछा, 'तुम कौत हो ?! इडा ने बहा--/मैं 
तुम्हारी दुददिता हू ।” मनु न पूछा, “बस /” उसत कहा, "तुम्हारी हवियास ही 
मरा प्राषण हाता है ।/ 

इड्ा + प्रति मनु का जयधिव जाकपण हुजा जार श्रद्धा स व बुछ खिचे। 
अनुमान बिया जा सकता है हि बुद्धि वा विभास, राज्य स्थापना आदि इदा 7 
प्रभाव सम ही मनु ने विया। क्रितु बडा पर भी अधिकार करन बी चेप्टा व 
कारण मन का देव गण का १7 भाजत होना पड़ा। क्याकि इडा देवताओं की 
स्वेया (वहन) थी। मनुप्या का चेतना प्रदान करन वाजो थी। 

यहाँ कथा इतिहास से फ्तासी मे बदतती हुट बुछ प्रतीकात्मर भीहा 
जाती है। इहा वा बुद्धिवाद श्रद्धा और मनु के यीच व्यवधान डानते मे सहायव 
हांता है। फिर दुद्धिाद र विशरास मे अधिक सुख की खाज म, दुख मित्ला 
स्वाभाविक है । इस प्राचीम जास्यान मे रूपक का भी जदूभुत मिश्रण हो गया 
है। इसतिए प्रमाद जी भूमिया में जिखत है कि ' मनु, श्रद्धा, इशा इयादि 
ऐेतिशसिक अस्तिव रत हुए सावतिक जय का नी अजिव्यकत बरें ता कवि 
को कोई आपत्ति नहों, वयाहि मनु अपात सन वे हा पश हैं, दृदय और मस्तिप्त । 
इनका सबध क्रमा श्लद्धा और इससे भी सरवता से उग जाता है।/ इहो सर्व 
आपार 'कामायाीी वी वयासष्टि/ खई हुई है । 

बैदिक का मे महा जठ प्रतय हुआ और भारत हा नया रूप तयार हुआ । 
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तब तक वैदिक अथवा आर्य सस्कृति का विस्तार हो चुका था | घर वैदिक ऋषि 
दिव्य भाव मे रहते थे। चुद्धि वे द्वारा मातव भाव में आकर प्रकृति पर विजय 
प्राप्त करना नही चाहते थे । वेवस्वत मनु प्रथम व्यक्ति थे, जिन्होने मानवपत को 
अपनाया। बुद्धि का प्राधान्य माना । इसका कारण बही भीषण भौतिक उत्पात 
था, जिससे सप्दि एक एक प्रकार से नप्ट हो गई। मनु ने बुद्धि के द्वारा मनुष्यों को 
प्रकृति से लड़कर विजय प्राप्त करने की ओर प्रेरित क्या । इसी भाव से वह 
मनुष्यों के जनक भाने गये । 

कितु 'मनु' की प्रतिभा यही तक सीमित नही थी। उहोने अपनी राजधानी 
के रूप मे जिस नयरी का देवताओ की सहायता से निर्माण किया उसे नाम दिया 
'अयोध्या' । इसका शाब्दिक अर्थ है “न यौद्धू, शक्‍या सा भूमि अयोध्या' अर्थात्‌ 
जो भूमि युद्ध करने योग्य नही है, वह भूमि जो कभी युद्ध से जीती नहीं जा 
सकती, अधोष्या है। 

ज्ाणिर यह नाम उनको प्रतिभा मे कौधा फेसे २ यह बात उतके दिणाग मे 
आई कैसे ? क्या ऐसी कोई भूमि इस पृथ्वी तल पर हो सकती है ? या कसी 
अन्य लोक से उम्ते यहां उतार लाने का आदश मतीषि मनु के सामने क्षिलमिला 
रहाया २ 
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जब भी काई महान आमा साधता-मदिर म पहुँचती है, उसकी दृष्टि अपन 
देश-बाउ से निकलकर समू्ची मानव-जाति पर जा पदती है। वह उसके प्रति 
करुणा से अभिभूत हा उठता है। वह उन दुववताआ के मूत सम पहुंचन का प्रयास 
करता है, जिनके कारण मनुप्य---मनुप्य का शापण करता है, लाभ-लायच मे 
दूसरों से छतन्‍कपट करता है, दूसरा का दुख देता है, दूसरा का अपनी परा- 
धीनता म रखता है, विविध इच्छाआ की ज्पीनता मे रहवर स्वय भी दुखी तया 
अशात रहता है तथा सामूहिक रूप से समस्त पृथ्वी का एक निरतर, घनघार और 
मसवक्‍ध युद्ध स्थत में बदल देता है । 

अयोध्या' इसी भारतीय मनीपा का एक अत स्फूल शब्द है। “मलु' से लेकर, 
“कामायनी/ का सृजन करने दाले “प्रसाइ' और उनके गाद भी यह मनीषा निरतर 
प्रवहमाव है लगातार एक खोज म लगी हुई है, जेस यही उसकी साधना का 
सार-सवस्व हा एकमात्र तत्य हो एक अयुद्ध भूमि एक युद्धमुकत विश्व, एक 
निईंद मानव एक संघपहीत व्यवस्था। “अयाध्या' मातलों उसत्र साक्षात्वार 
का सत्य है, जो जब भी भौतिक जगत्‌ म अभिव्यक्रत होने वे दिए छटपटा 
रहा है । 

पहने ता हम देखें कि महाकवि और तवलितक प्रसाद इस सत्य के सधात 
में कहा तक पहुंचे । क्रामायनी' में हमार झतीत वी गोरवमपी पृष्ठभूमि है । 
उसके प्रति भावना-जनित उपासना है । साथ ही आदिसानद के भनाविधान व 
प्रस्फुटन श्रवृत्तिया के सघप उनके तिमाण, विकास तथा समवय से संबद्ध एड 
मनादवै ज्ञानित कल्यनता सृष्टि है। यह सृष्टि कामनाजा की नसनाड़िया सें जकही 
हुई है कितु उस शिखर पर जध्याम का समसस शुप्रप्रताग सशिवमिता 
हु है. 

कामायनी मे पद्रह सर्मो के नाम क्रमश चिता, जाया श्रद्धा, वास, वासना, 
जज्जा कम, दर्ध्या, इक स्वप्न, सघय नि्वेद देखने रहस्थ और आनन्ट, मनुष्य 
की भ्रमुय प्रकृतिया के ही नाम है। उनका विरश/य क्रम अधिकतर कवि कच्यना 
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की सुविधा के अनुसार ही रखा ग्रय्मा है। 

भारतीय इतिहास मे प्रसिद्ध जल-प्लावन के कारण देवताओ वी वँभव-सृष्टि 
अल-मग्न होकर नष्ट हो जाती है। मनु की चितासे प्रतीत होता है कि अपने 
अरम पिखर पर पह्चने के वाद देव-सृप्टि हासो मुख हो गयी थी। देवता अत्यत 
विलाससत रहते थे । मनु कहते हैं-- 

प्रह्ृति रही दुर्जेय, पराजित हम सब थे भूले मद मे 
भोले थे हा, तिरते केवत सब बिलामता के नंद में 

जलप्लाबन की भीषण पृष्ठभ्मि में भीगे वयतो वाले मनु वा हृदय विगत 
स्मृतियो से उद्देलित तथा चिता-ग्रस्त है। विंतु धीरे-घीरे प्रलय का प्रकोप जात 
होने के साथ, मनु मे जाज्ञा कासचार हीता है। वह फ्टिसेयन्नादि मे भ्रवृत्त 
हते हैं । 

एक दिन उनका साक्षात्कार “श्रद्धा से होता है। मनोर्दज्ञानिक दृष्टि से 
श्रद्धा मनके निचले स्तरों पर काम तथा वासना वे! रूप मे भ्रफ्ट होती है। श्रद्धा 
का इससे लज्जा का जनुभव होता है | कालान्तर मे मनु फिर कर्म वी कौर प्रवृत्त 
दते हैं। असर पुरोहितो के प्रभाव से वे हिसक जह॒दियो का जीवन व्यवीत करने 
लगते हैं। श्रद्धा इससे असतुप्ट रहती है। एक दिन मनु वाद-वियाद से ऊबकर 
श्रद्धा को छोड़कर चले जाते हैं। उन्हे उसके महत्व को पहचानने ने लिए और भी 
निम्त भ्रवृत्तियो का जनुभव प्राप्त करता या । 

बह 'हेमवती छाया सी 'इटा! के सम्पर्क मे आते हैं इडा भेद-युद्धि या तब 
बुद्धि फी प्रतीक है। इडा मनु को ऐहिक्ता वी मोर प्रवृत्त ररती है । वह उसकी 
'सहायता से राज्य बसाते हैं जोर भोग मे रत रहते हैं। इडा पर जासकत हो जाने 
के कारण देवतागण मनु से रप्ट हो जाते हैं । प्रजा भी उनसे असतुप्ट होकर 
विग्रह करती है। मनु युद्ध मे जाहत होकर घराशायी हो जाते हैं। यह उनका 
चरम पत्तन-विदु है। 

इस बीच थद्धा पुत्रवती हो जाती है। वह मनु की प्रतीक्षा में निराश होकर 
उनकी खोज भे निकल पडती है । यह ठीव वजत पर सनु के पास पहुचती है । 
अ्द्धा के स्पर्श से वह जग उठते हैं और वहाँ से चुपरे से निश्ल भागते हैं। श्रद्धा 
जपने पुत को इडा को साँपकर मनु की खोज में जाती है। बट भगवान की 
कश्णा बी तरह सखंदं व मानव की रक्षा दे लिए आतुर रहती है। मनु जौर थद्ा 
हिमालय की ओर गमन करते हैं। मनु उसके स्राथ कैवास रूप आनद पर्वत के 
शिछरी का आरोेहध करते हैं ॥ इच्छा, ज्ञान, कम के स्व त्रिपुर से थद्धा 
उनका परिचय कराती है । तदववर सनु मानस-वेढ पर नित्य बानदेललोक वी 
ब्राप्ति करते हैं, जहां द्िम्व ते सुख-दु ख व्याप्त नही होते । 
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यहाँ यात्रिया के साथ उनेकी खाज से इडाओऔर मनुपुत्र भोपहूचते हैं। 
सारस्वत सभ्यता को 'सामरएस्य सिद्धात के अनुसार चलाने का मनु उन्हें उपदेश 
दते हैं । 

मानव-मन को भ्रवृत्तियो का सघप, ८ यान-्पतन तथा उन्नयन हो कामायनी 
क दशन की जाघारशिया है । तकंबुद्धि दडा तथा श्रद्धा दा समवय या सामजेस्य 
ही उसका नि श्रैयस भरा सदश है । यह सद ठीक है। उसमे वतमान युग-सघर्ष 
का भी थाट़ा आभास मिलता है। लेक्नि यह सव॒ जो कुछ है वह केवव चिर- 
परिचित है । पुरातन है । मनु इडा-प्रेरित जीवन-सथप से विरत हो भाग खड़े 
हात हैं। जीवन वी भूमि को छाइकर मन के मूल्म प्रतिमान रूप त्रिपुर का भी 
पार कर त्रिपृगरि के उस चतस-लाक में पहुचकर जीवन-समस्याओं का समाधान 
वात है, जा सुख-दुख, भेद भाव के इद्धा स अतोत, समरमस चैतन्य का क्रीडा 
स्थत है। 

जिस अभेद चेतय के लोक में पह्चक र विश्य-जीवन के सुख-दु खमय सघप से 
मुक्त होते का संदेश कामायनी' में मिलता है, वह आये की थुग दृष्टि मं अपयाप्त 
माजूम होता है। 

भऔतिक्बाद का यक्ष-प्रश्त है जातिवाद, सप्रदायवाद तया वग्रबाद वी 
विपमताया को नप्द करन तथा शोपणमू तक सामाजिक विक्तारा को रोकने का 
उमके पास क्या उपाय है? यपाय के नाम पर है सामरस्य' या 'सामजस्य 
मिद्धात जा अधिक से अधिक एक मनोव॑ श्ञानिक अवस्था का नाम है। उसत् द्वारा 
संमाजरचना नहीं बदली जा सकती। 

नयी युग दृष्टि मे कामायनी की कमवारी क्या है? मूत्र कया का घुमाव। 
मानव-सवधों के और मानव चरित्रा के भीतर, उद॒घाटित होनवाली समस्याजा 
का प्रस्तुत करत हुए, उनके हल के जिए उन समस्याओं के क्षेत्र स ही पतायन 
किया गया है। रहस्यवादी दशन पर जापुनिक बुद्धिजाबी का आराप ही यह है 
कि दशन समस्याओं से व्यक्ति का छूटकारा ता कराता है कितु बाह्य जीवत* 
जगत में स्थित उने समस्याजों वे अस्तिव का समाप्त नहीं करता। 

जिस आनद खोक में मनु-थ्रद्धा पटुचत है, बह चेतना का स्तर ता है ही ओर 
जीवन-सघप में विगत होकर मनुष्य व्यक्विगत रूप से उस स्थिति पर पटुच भी 
सकता है। पर यह तो जीवते वी समस्यात्ों का समाघात नहीं है। मनुष्प के 
सामने प्रश्त यही नही है कि वह दंड, श्रद्धा वर समन्‍्दय॒_कर उस निरंदर प्रमि तत॒ 
बँस परुचे-- उसके सामने जा चिरतन समस्या है वह यहँ है विस खताय का 
उपमोग और उपयोग, सन जीवन तथा पदाएं के स्तर पर कस किदा जा सम ता 
है। इसके लिए निसश्य हो इडा श्रद्धा बा सामजस्य पर्याप्त नहीं । श्रद्धा की 
सहायता में समरस स्थिति प्राप्त बर सेल पर भी मनु सोक-जीवन को आर नहीं 
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सोट आये । आने पर भो शायदवहा कुछ नही कर सकते | , ससार की सर्मस्थाओं हि 
बा यह विदात तो चिर-पुरातन, पिष्ट्पेषित, विला पिटा'निदान है, कितु व्याधि 
कंसे दूर हो ? फिर क्या इस प्रकार व्यक्तिगत रूप से समस्थिति मेपहुँचा जा ७ ल्‍ 
राकता है? 3 3 कह: 
मानव-मन्‌, की प्रमुख चित्त-वृत्तियो का विश्लेषण-सश्लेषण कर तथा उसके 
पाएस्परिक जटिल सबधो पर प्रकाश डालकर प्रसाद जी ने इच्छा, कर, ज्ञान का 
समन्वय कर सात्विक आनद को उपलब्धि का श्रद्धाप८प वताया है। मनु की तरह 
एकात सेबी ही इस प्रकार दर्शन प्राप्त कर सकता है। प्रसाद जी यहाँ तुलमीदास 
की व्यापकता को भी नहीं छू पाये हैं। क्योकि एक तो कयानायक “मनु” क्था- 
नायक 'राम' फी अपेक्षा सकीर्णे व्यक्तित्व के घनी हैं। दूसरे, तुलसी ने स्ानव- 
मनोव्यापारों का अपने युग-जीवन की परिस्थितियो मे प्रवेग कराकर, उस युग 
की चेतना के सामूहिक सघर्प का चित्र अक्ति किया है, जोकि प्रसाद जी नही कर 
पाग्रे है। उन्होने केवल मनोभूमि पर भावताओ को परिष्थितियों से स्वतप्त रख 
कर, उन्ही का ऊदापोह या संघर्ष एक दार्शनिक या मनोवैज्ञानिक की तरह 
दिखाया है। 
मनु का मानस केवल अतर्मुखी व्यक्ति मन का सघर्ष प्रतिबिबित करता है। 
तुलसी का मानस अतर्मुखी राम-चेतना के वोध के साथ मध्ययुगीत भारतीय मानस 
का संघर्ष प्रतिविबत कर सका है। अब हमे देखना है कि आधुनिक भारतीय 
मातस का संघर्ष क्‍या है?े केवल व्यक्ति मन की प्रतिक्रिया या परिणतिया 
पलायन नहीं बल्कि अद्धतन पृष्ठभूमि मे, सयवत आस्था क्‍या हो सकती हू ? 
ब्ययस्पित मर्यादाओ के साथ महान अतरिक्ष ओर आप्विक थुग की माम्यताओं: 
के सधर्ष के फलस्वरूप एक व्यापक बहिर्मुखी जीवन दर्शन क्‍या हो सकता है? 
ब्यक्तिगत भातसो वृत्तियों के घात प्रतिधात के चित्रण पर आधारित एक 
अतर्मुखी मनोदर्शन अब काफी नहीं। वास्तविक जीवन उपकरणों का, लाक- 
मर्यादाओं तथा मौतियो का उन्नत प्रालाद क्‍्याहो सकता है ? मात्र अमूर्त 
आंविक तत्वो का, समसस जड़ चेतन उपकरणों से निर्मित, सिद्धपोठ या आबद 
विहार अब हमे नहीं घाहिए। आधुनिक लोक-समाज के दृष्टिकोण की सर्थामीण 
परिणति हमे “अयोध्या” के रुप मे चाहिए। क्वल व्यक्षित दृष्टि को ऊध्वंमुखी 
उपलब्धि से काम नही चलेगा । “अयोध्या' को ऐसे व्यक्तिगत अन्त सयोजनों की 
हस्तिदती मीनारे की नगरी नहीं बनना है। केवल अपने को भोतर से ददलने 
का भागे, जीवन की परिस्थितियों को बदलने या विश्व-परिस्थितियो मे मदोन 
सयोजत भरते की आवश्यकता पर ध्यान नही खोचता। 
कामायनो की स्थूल बथा से जो सुक्ष्म कया ध्वनित होती है, वह यह है 
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मनुष्य स्वभाव से पशु है। मानवता रर मृदुतता उसमें श्रद्धा एव बुद्धि क सयोग 
मे आती है । कंवल बुद्धि मनुष्य को ऐहिकः सपनता दे सक्ती है वितु उससे 
मानसिक शाति नही मिलती । उसके रागो को परिष्कृत नहीं कर पाती । परिणाम 
स्वरूप ससार में युद्ध और अजशाति का बालवाला हो गया है। 'अयाध्या' का 
बस्तुत अयोध्या बनाने क लिए बुद्धि ययेप्ट नट्टी है। हालाकि प्रसाद जी का 
व्यक्तिवादी आनदवादी समाधान भी ययथेप्ट नही है लेक्नि सारस्वत प्रदेश वी 
सामरस्य सिद्धात के आधार पर पुनरचना का आदश उपस्थित कर, जहाँ 4ह 
अगली समस्‍या के मम म प्रवेश करता है, वही उसका एक छोर भविष्य के गभ- 
तक जाता है। 

इसी भविष्य के सधान म भारतीय मनीषा की साधना और आगे वढ़ी। 
इस साघना-यथ में उसने वेद की ऋचाज़ा वे अथ में और गहरी डुबकी लगाई। 
देव, दानव, मानव, आय, अनाय आदि मज्ञाओं के पीछे छिपी हुईमात्र 
प्रतीकात्मक नही, वल्कि वास्तविक और मनोवैज्ञानिक शक्तियां से सासात्वार 
किपया। अतिमत उसनें यह निथ्कय निकाला कि “अयोध्या” एक आध्यानमिक 
वास्तविकता है और उस भीतिक जयंत मे उतारा जा सकता है। समूची पृथ्वी 
का 'अयोध्या/ यानी युद्धछुक्त भूमि बढाया जा सकता है समूचे विश्व को आय, 
समस्त मानव जाति को देव जाति या अतिमानव जाति बनाया जा सकता है। 
समस्या का यही सम्यक्‌ समाधान है। यही नहीं वल्लि यही इस पृश्वी पर 
समूची मानव-सभ्यता की गतव्य और उद्देश्य है। महपि ऋषि दयानत्द और 
महायागी श्री अरविन्द के नाम इन मनीधिजा मे सर्वोपरि हैं। उन्हने बेदा को 
अपने दशन का आधार बनाया था । मह॑धि दयानन्द का यदि हम प्राचीन वेदों 
के उद्घधारक कह तो महांयोगी श्री अरविद को वेदा के! आधुनिक्तम भाष्यवार 
कहा जा सकता है । 

इस आधुनिकतम व्याख्या के अनुसार वेद ज्ञात वी हवित्र पुस्तक है क्षता 
स्फुरति कविता का विशात सग्रह है। ऋषि द्रष्टा तथां सत होत थ। व मन द्वारा 
कुछ घडकर वनान की जगह एक ड्यापर, शाश्वत तया अपौरधेय (अमानवीय) 
साय का जपने प्रकाणितें है! चुक मतो क अदर ग्रहण वरते थे और उस मत्र 
अप्या क्रचा म मूत करते थे । 

मत्र एक शवित युवत्र शब्द होते हैं। यह साधारण प्रगार क नहीं होते 
बल्कि दिव्य स्पुरण तथा दिव्य खात से जात हैं। इन मत्रा का कवि सत्य वा 
द्रप्टा हाता है, बह दिव्य साय का श्रवण करता है । वद या श्रूति यहा इतह्ाम 
हुए धम-पुस्तक है! 

उपनिषद्‌ वदा बे तेवबचितन बा निचाद अथवा ज्ञातका््ड है, जबदि 
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ब्राह्मण यज्ञक्रियापरक कर्मकाण्ड । ये दोनो वेद को ज्ञान की पवित्र, परमप्रमाण 
एवं अश्नात पुस्तक के रूप में मानते है। 

वेदों मे अनुसार सूय , चद्रसा, धो, पृथ्वी, वायु, वर्धा, भ्रकृति वी क्रियाआ का 
अधिप्छातृत्व करने वाले देवता हैं। किन्तु इतका उच्चतर, आवरिक मनोवैज्ञानिक 
या आध्यात्मिक व्यापार भी है। 

वैदिक और ग्रीक या रोमन देवताओं में समावता पाई जाती है क्याकि 
उनका मूल उत्स, जैसा कि पहले हमने देखा, एक है । जैसे जीस (2८७५) के सिर 
से (आकाश देवता सम) उपन्‍्न 'पलास एथिती' तथा “हो से ज्वालामय रूप में 
उत्पन्न 'उषा' देवता । धिद्या और ज्ञान की देवता मिनर्वा और वैदिक “सरस्वती' 
अपोलो और सूय देवता । हिफास्टस और अम्निदेवता, जो दिव्य कारीगर, श्रम 
का देवता माना जाता था । 

चेद, इत देवताआ के बाह्य तया आतरिक आध्यात्मिक ध्यापार के साकेतिक 
भाषा में लिखे हुए अभिलेख हैं। वैदिक देवताओ का ही इस उच्चतर प्रयोजन के 
लिए एक नई पौराणिक देवमाला के रूप मे विकास हुआ । जैसे बृहस्पति या 
ब्रह्मधस्पति से 'ब्रह्मा' विकसित हुए । विष्णू , रुद्र, शिव, लक्ष्मी, दुर्गा आदि इसी 
तरह विकसित हुए । 

यह विकास क्यों और कैसे हुआ ? आदिकालीन जालियो के सास्कृतिक 
विकास के कारण तथा उसके साथ ही । सस्कृति क्रमश अधिकाधिक मानसिकता 
पन्‍न होती गई। जातियाँ भौतिक जीवन मे कम-क्म रत होती गईं। सभ्यता में 
इस प्रगति के साथ घर्मं त्तया देवताओं के अधिक सुक्ष्म, अधिक परिष्कृत पहलू 
देखने की आवश्यकता अनुभव यी जाने लगी । यह अनुभव करने वाले, गभोरतर 
ज्ञान और आत्मज्ञान रघने वाले सोग ही ऋषि, पुरोहित, मुनि कहलाए। थे एक 
तरफ के रहस्यवादी (0499॥०) थे अपने अभ्यास साधन, अअथंपूर्ण विधिविधान 
तथा प्रप्तीकों को स्थायना द्वारा उन्होंने आदिकातीन बाह्य धर्मों के अदर था 
उनके एक सिरे पर गुह्मयविद्या को रखा। ग्रीस मे ऑकिफ तथा एलुसीनियन, 
मिथ और खारिदया में पुरोहित, ईरान मे मागी ऐमे ही रहस्थवादी थे + 

उनकी खोज यह थी कि भनुष्यों में एक गम्भीरतर आत्मा है, एक अधिक 
आतरिक सत्ता है, जो बाह्य भौतिक मनुष्य के उपर्ताज के पीछे छिप्री है। उसे 
'स्व' या आत्मा! या 'सर्त्यों का नाम दिया गया। इत रहस्यवादियो ने प्रकृति के 
रहस्यो तथा ऐसी शक्तियों को खोजा, जिनके द्वारा भौतिक वस्तुओ पर प्रमृत्व 
प्राप्त किया जा सकता था। 

इग् प्रुह्मविद्या तथा शक्ति को व्यवरियत रूप देने के लिए वटोर, प्रमाद 
रहित प्रशिक्षण, नियत्रण सथा प्रकृति-णोध्ठन आवष्यक था । यदि मनुष्य दिता 
क्ठोस्तापूव क परस्रे हुए, बिना प्रश्षिक्षण पाये इन बातो में पड जाएँ तो वह उनते 
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लिए तथ्य अयो दे दिए खतरनाक हो सकता था । वयाक्ति इस ज्ञान और शक्ति 
का दुस्पयोग किया जा सकता था। अनेक अर्थे का अन्य क्या जा सकता था। 
उन्हे साय से मिय्या वी ओर, वल्याण से अवल्याण की आर सोडा जा सकता 
था। अत ज्ञान को कठोर गुप्तता वरतते हुए, पर्दे वी ओट, गुरु से शिष्य वो 
पहुँचाया जाता था । 

यह पर्दा प्रतीकों द्वारा रचा गया था। इनकी ओर से ये रहस्यमय बातें 
शाश्रय ग्रहण कर सकती थी । बोलने के कुछ ऐसे सूत्र बनाये गय, जा दीखिता 
द्वारा ही समये जा सतते ये। ये दूसरों को अविदित हाते थे, जैसा कि कोई 
बूट-भाषा होती है। दूसरा द्वारा ये सूत्र एज ऐसे बाह्य अर्य॑ में ही समझें जाते थे, 
जिसमे उनका असती अय, और रहस्य सावधानतापूब रु छिपा बना रहता था । 

उदाहरणाय ऋषि वामदेव बहनत हैं, “मैं अत प्रकाश स गुवत अपन विचार 
शख्दो पे द्वारा ब्यकत कर रहा हूं। य पथ प्रदश क या आगे ले जान वाते गुह्य 
बचन हैं। ये द्रप्ट (देखे गय) ज्ञान उे शब्द हैं और द्रप्टा या ऋषि ज़् लिए अयन 
आतरिए अथ मो बोजन वाले हैं।” अथवा दीघंतमा ऋषि पू छते हैं, “ऋचाए 
रहती हैं उम परम आदाए मे, जो कि अविनाश्य तया अयरित नीय है। उस 
आकाश में सबरे सब देव स्थित हैं। वह, जो कि उस आकाश वा नहीं जानता, 
वह ऋचा से कया करेगा २? 

“चार स्वरा म वाणी निकलती है। इनमे मे तोन गुह्यमा म छिप हुए हैं। 
चौया स्तर ही मानवीय है और वही मे मनुप्या के साधारण शब्द आते हैं । परन्तु 
वेद के शब्द और विचार उन उच्चतर तीन स्तरा से सवध रखते हैं।” 

बेदवाणी परम (प्रथम) वाणी है| वाणी का उच्चतम शिखर है। श्रेष्ठ तया 
परम निर्दोष वाणी है। यह एक ऐसी वस्तु है, जो गुश्यता में छिप्री हुई है। वही 
में सिकतती तथा अभिव्यक्त हांती है। वह सय द्रप्टा म, ऋषिया मे प्रविष्ट हुई 

है। परल्तु सब कोई दसके गुह्य अय में प्रवेश नहीं प्रा सकते | वे, जा इससे 
आतरिय अभिप्राय को नही जानते, ऐसे हैं, जो देखते हुए भी नही देखते, सुनत 
हुए भरी नहीं खुनते। “काई बिरडा ही हाता है जिसे हि चाहती हुइ यह वाणी 
अपन जाउता प्रकट वर देती है। जैस क्रि सुन्दर वस्त्र पहन हुई पत्नी अपन पति 
के प्रति प्रकट होती है। आय लाग, जो कि वेदरूरी गो के दूध को स्थिरतया 
पान में असमय हाते हैं, या ही साथ-साय फिरते हैं, माना वह गौ दूध देन वाती 
है ही नहीं। उतने लिए वेदबाणी एस वृक्ष क समात है, जा फत रहित और 
पुष्प रहित है । 

बद्ों के आद्य व्यास्पाक्रार यास्वाचार्य ने भी कहा है दि मत्रा पे अथ विविध 
हात हैं--अधियत या कर्म काण्डिक, अधिरेवत अयात्‌ देवता भम्बधी और अन्त 
मे आध्यात्मिक जो कि वद का सच्चा अय है। श्री अरविन्ट बी आधुनिकतम 
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व्याख्या के अनुसार सथ यह आध्यात्मिक अय ध्राप्त हो जाता है, तो शेष अथ 
झड़ जाते है। यही वह अप है, जो त्राण बरने वाला है, वावी सब बाह्य और 
गोण है । यट सच्चा अथ प्रत्यक्षत जादा जा राइता है ध्यात-योग और तपस्या 
हारा। जो इन साधनों र्गो उत्योय मे ला सकते हैं, उन्हे बदज्ञान +े लिए दिन्‍्ही 
बाह्य महायज्षो को जावश्यदता नहीं है। 

बेदा फ्री ऋचाए, यान्तिकत्त पूजाविधि, देवताजा की प्रायना या प्रशसा के 
मत्र हैं । इनमे हम भौतिक बरदानो के लिए उदा बहुल सी भौए्‌, घोडे, लड़ाकू 
बोर, पु, लत सब प्रदार ती सम्पत्ति, रक्षा, युद्ध मे विजय, प्रपयनाए पान हू 
आकाश से वर्षा लाने, सुब वो वादला से या झात्रि ५ पञ् मे छूड़ा लाने ह लिए 
साठ नदियों के उन्मुक्त प्रवाहित होने, दस्युओं सर अपने-अपने पशु छुडा लान के 
लिए ये प्राथ ताए हैं। गहराई से सोचने पर पता चलता है ह्नि आध्यात्मिक या 
रहस्पमय ज्ञान वाले वेद क ऋषि युग्ानुकूल साधारण प्रचलित विचारो के वा- 
भूत भी थे, जैसे कि हर युग के चित और. प्रतिभागादी व्यस्त डुनियादरी 
मे हाने हैं। उन आदिम भ्रतिभाआ ने भी लौकिए अलौकिक तत्यों का सपने 
बैदित सत्पो मे घुलामिलाक र रखा । वेदों दो अधिकाय ऋच्णओ वे दोहरे और 
प्रतीयात्मक ज्य॑ लगते है। एक गुह्य अय और दूसरा लौकिद' अर्थ । स्वय प्रतीजो 
जा अपना अर्थ मुह अर्थ बा एक-एक भाग होता है। ग्रह्म शिक्षा तथा ज्ञान का 
एक तत्व उसझी जो या माध्यम से सप्रेषणीय मनाना, वेद * ऋषिणो को शैली 
बचत गई थी। 

इन ग्रुप्त-विधाविदो क( विश्वास था दि आतरिफ अथवा मनोंवैज्ञानिन' 
(जिसे हम परामनोवैज्ञानिक भी कह सकते है।) साधनों द्वारा आतरिक ही नही 
विन्‍्तु बाह्य परिणाम भी उत्पन्न ड्ये जा सकते हैं। विचार व वाणी का ऐसा 
प्रयोग क्या जा सकता हैं जिससे “मानुषी' और “देवी दोनों प्रवार ही सिद्धि 
की जा सकती है। 

इस गुह्म अय की छुजी के तप मे बुछ वंदिव घब्द हमारे काम अने हु। 
उदाहरणाथ एक वैदिक शब्द हैं “ऋतम्‌” | इसका शाब्दिए अर्थ है, प्रीधा, सरल, 
महज स्वाभाविक, नियमानुसार अग्रे जी का “राइट (0१) इसी का इ्युत्यवल्त 
जप है। वैंदिर रहस्थवादियो की खोज फा यह जेच्द्रोय विषय है । इसने जंतगत 
आध्यात्मिक बा आतर समय, हमारे अयने-जाप या सत्य, वस्तुओं का सत्य, जगतू 
भा तन देवताओं कक सत्य, हम जो कुछ हैं, ओर वस्तुए जो कुछ हैं, उत सबके 
पीछे विद्यमात सत्य झा जाता है। 

इसी त्तरह वेदो के क्यातक और छपक भी हेसा दोहरा अर्थ रखते हूं। जैसे 
बूत्त पर विजय कथा दूत्तो (उसकी शमितयो) वे साथ युद, सूर्ये की, जनो पी 
और गोंओ वी पर्णियो तथा अस्य दस्युओ से पुनमुतिव जादि। इस दोहरे अर्थ के 
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अनुसार वदो की सरस्वती, एक भौतिक नदी होने के साथ अत प्रेरणा वी शक्ति 
भी है । वह सत्य क वचनो ही प्रे रथित्री, ठीक विचारों को जानते वाली देवी 
भी है। वह विचारा स समद्ध मव॒ ही ऐसी वाणी है, जो कि हमारे प्रिचारो में 
अपन प्रकाश को जा रही है। हमारे अदर उस सत्य को, एक आतरिक ज्ञान वी 
रचता कर रही है। 

इसी तरह 'यत्त' एक बाह्य प्रती क हान के साथ एक आतरिक कम वा प्रतीक 
भो है। यह देवो और मनुप्यो के बीच एक आतरिक नेन-देन का प्रतीक है । 
(यह हम वाद मे देखेंगे कि देव वास्तव मे हैं क्या) मनुष्य देता है समपित करता 
है, जो कुछ उसके पास है। और बदले म उस देवता देते हैं, शक्ति के घाड़ो को 
प्रकाश की गौओ का वलशाली अनुचर वीरो को, और इस प्रकार वे मनुप्य को 
अधकार की, यू पस्युजा और पणियों की सेनाओं के साथ उसके युद्ध में उसे 
विजय भ्राप्त कराने है। 

हमारे विंचार' क्या हैं ? वेदों की भाषा में ये हमारी मानुपी मय वस्तुआ 

का अमृती म बृहत्‌ द्युलोवोंम (उच्च आतरि व्योमों मे पोषित करने वाली 
शक्नियाँ हैं। यह मनुष्य क दिव्यीक रण को एक प्रक्रिया है। बहा वे महान और 
प्रकाशमय ऐग्वर्यों का नीचे उतार लाने की प्रक्तिया है। यत्त की आतरितत क्रिया 
द्वारा दवा स प्राप्त की गई निधियो को नीचे उतार लाने वी प्रक्रिया है। 

'गौ' शब्द का ही लीजिए। बेद की सम्दृत में 'याय' वे अतिरिवत यह 
प्रकाश या प्रकार की शिरिण” का वाचक भी है। 'गौतम' 'प्रकयशिततम 'मन 
का घती भी है। “गविप्ठिर वह है जा (प्रकाश में स्थिर' है। 'गायूय' सत्य, 
प्रकाश और ज्ञान के सूय वी क्रिणें भी ह्‌ । 'घुत” जहाँ एक ओर निमल जिया 
हुआ मक्खन है, वही दूसरी आर निर्मल या प्रवाश, विचार या विचार वा 
अभिव्यज्जक शब्द भी है | धृत चुवाने वाता मने, प्रकाश को प्रसृत करन वाला 
मन है । प्रकाश प्राप्त या प्रकाशित हुए सन वी तिमलता खाने की तिसा भी है । 

इस दोहरे अथ के अनुसार जहाँ अग्नि भौतिक आग है, बद्दी य* को 
पुराहित भी है। वह्‌ एक आतरिक ज्वाला है। हमारा रहस्यमय द्॒प्टा (भूत 
भविष्य वतमान ?ख सकने वाला) “सवल्य' (७) भी है। ववित्नु' वह है जो 
इस प्रक्रिया द्वारा दवा को और जोक़ा को, तथा सत्ता (अस्तिव) + सभी 
स्तरा का अभिव्यक्त वर सकता है। 

दष्टा' वह दिव्य दृष्टि सपन्‍त ऋषि है, जा वल्तुआ को अपने ध्यान से, 
आहृतियों क रप्र भ ”खता है। इट वह प्राय प्रतोवात्मर आदृतिया के रूप से 
दखता है, जा विसी अनुभूमि वे पहत या उनके साथ-साथ हो सकती है। वह 
इस अनुभूति का मूत रूर मे उपस्थित तरता है । उसर विषय में पहने खे बता 
सता है या उस गुद्य मूत रूप प्रदान कर सर ता है। यह एक साथ हो आंतरिक 
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अनभूति को और प्रश्ति के रूप में इसको प्रतोकात्मक घटना को देख सकता है। 
बह इस “घृत” को, यानी निमनताकारक प्रकाश के प्रवाह को आतरित आत्म- 
हवि पर उड्देलने वाजा पुरोटित-देव है। इस आतरिक आत्म-होम ने ही उस 
अनुधूनि रो जन्म दिया है। द्रप्टा इस दोहरी घटना को एक माथ देख सकता है । 
बह सव भौतिक वस्तुओ और घटनायो त्तक को, आतरिक सत्यो, तथा बास्त- 
विकताओआ ऊे ही प्रतीक रुप मे दख सकता है। अपने बाह्य स्वरूपो, जीवन की 
घटनाओ और अपने चारो तरफ जो कुछ है, उस तक की वह देखता है। इससे 
एक वल्सु और उसके प्रतीक के विपय में उसका तादाह्ययकरण या साहचर्य- 
सम्बन्ध सहज ही हो जाता है यानी उसक्ता अभ्यास पुष्ट हो जाता है। 

इस गुद्य प्रतीकार्य में 'अश्व” गवित है, आध्यात्मिक सामथ्यं है, तपस्या के 
बल का प्रतीक है। 'जल' अप्रकेत या जानरहित निश्चेतना का समुद्र है, जिसमे 
परमेश्वर निर्वातित (अतर्लीन) हुआ है भौर जिसमे से वह जानी महिमा द्वारा 
उत्पस्त होता है। 'महों अर्ण ” यही महान समुद्र है। ऊपर के जल अथवा सात 
नदियां ऐसे जल हैं, जो जानते है, जो सत्य के ज्ञाता है। और जब वे मुक्त होते 
हैं, हमारे लिए महान द्युलोक के पथ को दूढ लेते है। 

सूम बेद मत्रों मे उच्चतर प्रकाश और सत्य का प्रत्तीक है। एक निम्न कोटि 
बोटि के सत्य के द्वारा ढके हुए सत्य में इस सूय वे घोड़े खोल दिये जाते है। 
मिम्म कोडि का यह आच्छादनकारी सत्य ही वह सुनहरा पात्र है। 'धी' विचार, 
समस, प्रज्ञाया अनेक विचार है। फेतु किरण अथवा बुद्धि, निर्णय या बौद्धिक 
बोध का प्रतीक है। अतर्जान की किरण है। “क््तु' कर्म या यज्ञ है। यह्‌ प्रज्ञा, 
बल या निश्चय का प्रतीक है। यह प्रज्ञा का वह बल है जो कि कर्म का 
निर्धारण बरता है, अर्थात्‌ हमारा “सकल्प' है। 'धवस्‌' वह सुनी हुई वस्तु या 
ज्ञात हूं, जो श्रवण के द्वारा आता है । यह अत प्रेग्णा या अत प्रेरित ज्ञान है, 
जो ऊपर सत्य लक चढ जाता है जौर सत्य को हम तक ले आता है। 

चेद का गुछ्ा आशय छोजने पर हमे तीन मिद्धात प्राप्त होते हैं। सत्य की 
खोज, प्रवाम की खोज जौर अमरत्व की खोज । एक सत्य है, जो बाह्य सत्ता 
के साय से गभीरतर है, उच्चतर हैं । 

एक़ प्रकाध हैँ जो मानवीय मम के प्रक्नाश मे बृहत्तर और उच्चतर है। 
जो अत प्रेरणा तथा स्वत प्रकाशन (इलहाम) द्वारा आठा है। एक जमरत्व हूँ, 
जिसकी त्तरफ जात्मा को उठाना हैँ । 

इनती प्राप्ति झे लिए हमे जउसा रास्ता निशालना है । इसने साथ स्पर्श में 
जाने ने लिए, सत्य में 'उत्सन्‍्न' होने वे लिए, उसमे बढने के लिए, सत्य के लोक 
में आमन जारोहण करने और उसमे निवास करने के लिए हमे रास्ता खोजना 
है । इसका जय परमेश्वर के साथ अपने को युक्त कगना और मत्यें अवस्था से 
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अजमरव मे पहुँच जाना है । 
यहाँ मत्यंतोक में इस लोक का एक निचली कोटि वा सत्य है । यह बहुत 
से अनृत्त और भ्राति से मिश्रित है । वहाँ द्ुलोर में ऊरर एक सत्य का चरया 
ला+ है, जहाँ सव कुछ सत्य सचेतन है, ऋत चित्‌ है। 
त्रिविध दयुलोका तक बीच म अनक लोक है, और उनके प्रकाश है परतु वह 
है उच्चतम प्रकाश का, सय के सुय का वात, स्वलोक या बृूहत्‌ चो। उस तक ले 
जात वाले दवा | माग' वी जोज हमे करनी हैं,। 
हमारा जीवन सत्य और प्रकाश परी शक्तियों, अमर देवों वी शक्तियां, 
और अध कार की शक्तियों क वीच चलनवाला युद्ध है। अध गार की इन 
शक्ितिया बृत्र, वल, पणि, दस्यु आदि झा नतप्ट बरने वे लिए हमे देवा ती 
महायता वी पुणार करनी होती है, क्याफ़ि ये विरोधी शक्वियाँ हमारे प्राण को 
छिपा देती हैं, या इस हमसे छीन लेती ह। ये साय त्री घाराआ, दुवाशवी 
घाराणा के बहने में बाधा डाउती हैं और जामा वी उच्चगति में प्रयक प्रत्गार 
में बाधक हाती हैं । 
हमे आँतरिक यज्ञ द्वारा दवताआं का जावाहन वरना है और 'शब्द' व दारा 
उन्हें अपन अदर पुतरार खाना ह। ऐसा कर सन की “मत्र' (शब्द, मं विशेष 
शक्ति हांती है । रह यज्ञ वी हवि वी भेंट अपँण करना है और इस यम्नीय दान 
के द्वारा उनसे आने वाजे प्रतिदान वा सुरक्षित कर लेना है। इस प्रक्रिया 5 द्वारा 
हम वद्षय वी तरफ अपने आराहण के माग का निर्माण कर सक्त है। हमजा 
बुछ्ठ हैं हमारे पास जा बुछ ह, उनसे हम देत है जिससे कि दिव्य साय और ज्याति 
व एश्वय हमारे जीवन मे अवारित हो सके जौर सय वे जदर (मार आतरितर' 
जाम पे तव' बन सके । एक सच्चा विचार, सच्ची समय, सच्ची जिया हमार 
जदर विरृसित हानी चाहिए जो उस उच्चतर सय का विचार प्रेरणा और त्रिया 
हा यह यच्त एक यात्रा है, तीययात्ा है, युद्ध है, जो आतरित्र अग्नि- 5ष्टा 
सकत्य! - का अपना सागशाथर ओर नता बना रर किया जाता है। 
बंद यात्रा वा यह रुपक बटा प्रिय है। स्थान-स्थात पर उसही पुतशवृत्ति 
हुई है। हमारी इस यात्रा या तत्य है विशायता वास्तविर् अश्तिव प्रगाश, 
जाताद। सय का यह पय कठित कितु आनत्यूण है| दिख्प सकठ दा जाज्वल्य- 
मान वत इस पर हम ले जाता है । हम परत एश जधियक़ा ये दूसरी आऑथियता 
पर चइना होता 4 ॥ "धरीर वा इस प्रात क द्वारा सत्ता व समुद्र हा पारवरना 
हाता है। इसकी नदिया या ठाघता हाता है। गडदा और वगवतोी धाराजा वाया 
आअतिक्ररण झग्ना हा है। दाद यात्ा! का उर्देश्य असीशता और प्रशाण 4 
सुदूरवतों समुद्र पर पहुँचना है। 
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यह लबे समय तर एक भयवर और क्र युद्ध होता है। निस्वर ही जाये- 
पुरुध नो श्रम कूस्‍ता है, लड़ना है और दिजय प्राप्त क्रनो है ॥ उस अयक 
परिश्रमी, अंधात पक्ष जर कठोर योद्धा होता है। एक वे वाइ एक नगरी का 
सदन करना, आकत, लुझन करना एक के बाद के एक राज्य नो विजय 
करना है, एक के बाद एक शत्र क्षो पछाउना है और निर्देयतापूंद पददलित 
कश्ता है । 
आये पुरुष वी समग्र प्रगति एज रुत्रम्म होता हे। देवों और द्वानवो का, इद्र 
और वृष्र वा, आये और दस्यु दय। उसे आयोँ के शत्रुओं में सामता तो खुले क्षेत्र 
में भी करना होता है। क्योकि पहले के मित्र और सहायर्त भी शत्र बत जाने 
है', भा सज्यो के राजा जिन्हें उसे जीतता और अतिलेघन करता (पीछे 
छोडता) होता है, वे दस्युज्ो ने जा मिलते हैं, और उसके मुक्त और पूर्ण 
अनिगमन यो रोकने वे लिए चरम युद्ध मे उसके-उसतरे विरोध में जा खड़े 
होते हैं। 
जीवन की इस मुद्ध यात्रा मे उसके शज्ु होते हैं दस्छु, विभाजऊ, लुटेरे हानि- 
कारक ऋ्तियाँ, दानव (विभाजन) (दिति) की माता के पुत्र देंत्य खानेबाले 
और हडप जाते वाले 'राज्षम” चीर डालने दाले 'वृक या भेडिये, क्षति पहुँचाने 
वाले, घृणा ररनले बाले, टेप ररने दाले निंदा करने वाले, सीमित करने वाले । 
बृत्न उमक़ा प्रधान ऋतु है। यह सर्प अधकार को कुडलियों द्वारा दिव्य सत्ता 
और दिव्य जिया जी सब सभावनाओं रये रोटता है। 'झुप्प' अपने अपवित्र और 
और अमिद्धि कर ढल से उसे पीदित करता है। 'नमुचि अरनी दुर्बंलताओ के दास 
ही मनुष्प से लडदा है । दल जौर पष्ि, वह मूर्तिमान हितु मनोवैज्ञानिक शक्तिया 
हैं जो इद्रिय दीवत मे क्ृपघ व्यवह्वार करती हैं। उच्चतर प्रदाश और उसी 
ज्योतिष्रो को चुयाती ह छित्रादी हैं, उन्हें वे अध जाराजुत्त और दुरप्रयुका हो कर 
संज्ती हूँ। ये वे अशुचि यदुझ्य ह छो उनकी सदा ईप्यालु होते हैं कितु बकश कर 
कभी देदो ऐ हि प्रझयर नही रुएना चाहने । 
हेमारी अज्ञानता, दुर्ई, दुदंलता तपा तई सोमितवाओ दे ये छार्जितत्व 
सतत मनुष्य पर युद्धस्त रहते हें। दे समोक्ता से घरे रहते हैं या दूर से अपने तीर 
मारते हें अथदा एस द्वारोवाले घर (शरीर) मे देदो के स्थान पर रहते हू । 
अपने आरार रहित, हरूजाते हुए झुछा द्वारा, अउते बल के अदयॉप्त निज्वास के 
द्वारा व मनुष्य रो आम-ऊरनिव्यवदा को दूषित करते हैं। उन्हें हडे निज्ञाल 
डाहर करना है, इल्हे वगीदुत झरला, या इतदका वध बरवा जयवा इन नोचे 
के अप कार मे इन्हे घरेल देना है । 
इस बुद्ध में हमारे सहायऊ हें ,देदा। ये विज्वब्यापी देवताओो के विनिन्‍न 
नाम, शक्तियाँ और ब्यस्वित्द हैं, जो दिवसत्त। के क्छी विशेष झासपूद बस दा 
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प्रतिनिधित्व करते है। ये विश्व को अभिव्यक्रत करते हैं, और इसमे अभियुक्त 
हुए है । य प्रकाश की सतान, एकता अबवा असीमता (अदिति) के पुत्र हैं। ये 
मनुप्य की आत्मा + अदर अपने बधुत्व और सख्य को पहचानत है और उसे 
सहायता पहुँचाना और उसके अदर अयने आपको बढ़ान के द्वारा उसे बढाना 
चाहत है। 

दवता बेवत रूपक नहीं है। व क्वल निविशेष भवों के, प्रद्ृति थे मतो 
वैज्ञानिक और भौतिक व्यापारों के क्‍वित्व ढृत व्यक्रितवोपपादन नही हैं। वे 
सजीव वास्तविकताएं हैं । (इनका और बुद्धिग्राह्म विवेचन हम आगे करेंगे) 
मानव आमा के उलटफेर, अवर्म्थांतर एव व ण्व सघप के ये निदेशक है। मे वेवज 
मिद्धाता और प्रवृत्तियों के सघप के, दितु उन्हें आश्रय देव वालो तथा उें मूर्त 
करन दाली वैश्व शक्तियों के सघप वे तिदशक हैं । ये वैश्व शवितयाँ हैं देव और 
देश्य | बिश्य के रगमघ पर और बंपक्तिक आत्मा में दोनों जगह वही वास्तविक 
माटक उ'हों पात्रों के साय निरतर खेला जा रहा है। 

यानि देव, दानव, सुर, असुर शकितयाँ कवत ऐतिहासित पात्र नहीं रह 
जाती । उनमे हमारा केवल पारवीतिक सरोतार भर नहीं है । वे अब भी हममें 
जुड़े हुए हैं और व्यक्तिगत एवं समत्टिगत जोवन को एक दिशा मेले जा 
रह हैं। 

देवताओं में अग्नि! संरल्प की सप्तजिह्न शक्ति है। परमेश्वर की ज्ञान सें 
प्रेश्ति शक्तित है। यह सचेतन तथा वलशाती सवलय हमारी “मत्यता' के अदर 
एज अमरत्यं अतिथि' है। यह एक पवित्र पुरोहित और दिव्त वायजर्ता है। यह 
पृथ्वी और 'द्यो' के बीच मध्यस्थता करता है । जो शुछ हवि हम प्रदात करते हैं, 
उस वह उच्चतर शक्तियां तक पहुंचाता है जोर बदले म उनकी शक्तितें, प्रकाश 
भौर आनेद हमारी माउवता वे अदर ले आता है । 

इद्र' शुद्ध अम्तित्व वी शक्रित है। दिव्य मन 7 रुप म स्वत अभिव्यकत हुई 
नविस है । यदि जग्ति एक ऐसा ध्रुव है जो ज्ञान स जाविप्ट शवित वे रपम 
अपनी धारा को ऊपर पृश्वी स दयौ की तरफ भजता है, तो इद्र दूसरा धुव है, जा 
शब्ति से आविप्ट प्रताश-रूप में थो से पृथ्वी पर उतरता है । एज पराक्मी, वीर 
याद्धा २ रूप मं अपन चमकीले घाडो वे साथ अयनी विद्युता, बच्चा के द्वारा अध + 
कार तथा विभाजन का हनन उरता है जीवनटायह दिव्य जगा की बषा करता 
है पुति (अतर्चान) पी खोज के द्वारा खायी हुई या छिपी हुई ज्यातिया वा 
दूद निरालता है। हमारी मनतोमयता 5 दुत्रात म यय क॑सूय को ऊचा चढ़ा 
दा है। 

मूर्य है सय का स्वामी | वह सत्ता, दान, छिया, प्रक्रिया, गति और व्यापार 
बो सय है। वह सब वस्तुआ या खष्टा अभिश्यज ₹-वाहर ले आन वाला, सय 
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और गवल्प के द्वारा धक्ट २ रने बाता है। बह हमारी जात्माओं दा पिता, पोषक 
तथा प्रकाशदाता है। जिस ज्योतियों को हम चाहते हैं वे इसी सूर्य वे गोयूथ हैं, 
गोएँ हैं। बह हमारे परास दिव्य उपाणा वें पथ से जाता है, और हमारे अदर 
रात्रि में छिपे पडे, एक वे बाद एज' जयत को खालता तथा प्रकाशित करता जाता 
है जब तक कि हमारे लिये नर्वोच्च, परम ज्ञानद का नहीं खोल देता । 
सूर्य के सत्य की पाच हक्तियाँ है 
एक -- सोम इसी जानद की प्रतिनिधिभूत देवता हें! उसके आनद का रस 
(मुरा) पृथ्वी के उपचपो में छिरा हुजा है । पौधो मे, सत्ता के जलो में, हमारी 
भौतिक भत्ता तक मे उसके अमरता दायक्त रेस ह। उतका निकालना हू, सब 
देवताओं को हि रुप मे प्रदान करना है । उसने बल से हो देव बटेंगे और विजप- 
जाली होंगे । 
दो - बरुण | सूर्य के सत्य को बत्यं प्रश्ति में दुटतया स्थापित होने बे लिए 
बुछ पूर्ववर्ती आस्थाएं अनिबाय हैं। वरुण है ए# बह्त्‌ पवित्रता और स्वच्छ 
विजाजता को शक्ति जो समस्त पाप एवं कुटिल मिश्याव की विनाशक है। 
तीन -- मित्र । यह प्रेम जौर समाबेघन (एडजरटसेट) की एक प्रदाशमय 
शक्ति है जो हमारे विचाये अमों भर आवेगो को आगे ले जाती है भौर उन्हें 
माम स्पयुकत कर देती है। 
चार यर्थमा । यह सृस्पष्ट, विवेचनशील बभीष्सा (#5७४०0०॥) है । 
प्रयत्त की एक आर शक्ति सौर परात्म है । 
पाघ-- भग । यह सब बरतुओ वा समुचित उपभोग #रने की एक भुखमय, 
स्वयस्फूति हैं, जो कि पाप, त्राति और थोडा ये दुस्वप्त का निवारण 
बरतो है। 
जैश्विनो' (युगल अध्दिनी कुमार) हमे मन, प्राण और मरोर की चहू एक 
सुख्रमय प्रकाशमय और बविक्लाग अवस्था प्रदान करते हैं जो 'सोम' भय समग्र 
आतद हमारी प्रकृति मे पूर्पतया स्थापित हो जाए ससके लिए आवपष्यर हैं। ये 
हमारे शान के तथा कर्म छे भागो को अधिप्ठित मरते हें। हमारी, मानसित्र, 
प्राणित्र तथा भौतिक सत्ता को एक संगम जौर विजयबाली आरोहण के लिए 
संपार कर देते हैं। 
ऋषु! गण इद्र तयवा दिव्य मन वे सहायक होते हैं । ये भानसिर रपो वा 
निर्माण करने हैं। ये ऐसो मानवीय शवितयाँ है, जिन्टोने यज्ञ के सपादन से और 
“सर्य + ऊँचे निवास्त स्थान तज अपने उज्ज्वल आरोहण के द्वारा अमरत्व को 
प्राप्त किया है। ये अपनी इस सिद्धि वो पुनरावृत्ति के लिए भनुप्य द्ाति वी 
सहायता करते हैं। ये मनतरे द्वारा इद्र के घोच्े का, अम्विनो के रथ ना, देदताओं 
चास्त्रो का, तथा यात्रा जौर युद्ध के समस्त साधनों का निर्माण बरते हे 
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'मस्त्‌' भी इद के सहायक देवता हैं। य सय के प्रक्ञात्र के अदाता तथा 
बुशहता के रूप में इद्र जो सहायता ब रत हैं। सक्ाप वी तथा बात या प्राणके 
बल की शक्तितयाँ हैं, जिन्होन विचार के प्रकाश और आम प्रण्टन दी वाणी यो 
प्राप्त किया है। समस्त विचार और दाणी व पीछे य प्रेरव के रूप से रहत ह 
और परम चेतना ब प्रकाश, सत्य और आानद को पहुचने के लिए युद्ध ब्रत है। 

वेदों म स्त्रीलिंगी देवगक्तियों के मत्र है। य सक्रिय करने वाली आत्माए, 
निष्प्रतिरांध रूप मं काय सपन्‍न करनेवात्री और यथा क्रम विन्यास ७रनवाली 
शक्तियाँ ह । 

'अद्विति' देवों की माता है । यह्‌ परम एकता को चेतना है और उमुख दय' 
शक्तियों की निर्मात्री है। 

यही” अबवा 'नारती वह विशात वाणी है जाएि सब वस्तुओं हो दिव्य 
स्त्रोत से हमारे लिए जे आती है। 

इंड्झा' सय की दृढ़ आदिम वाणी है, जो हमे इस सक्रिय दशन का प्रदान 
क्रतो है। 

“सरस्वती” सत्य 'ी बहती हुई घारा और अत प्रेरया बी बाणी है। 

'सरमा अतज्ञान वी देवी है। वह दुलाय बी शुनि (खोजी यूतिया) जाबि| 
अवचेता यी गुफा मं उतर आती है ओर वहाँ छिपी हुई ज्यातियों दावूइद 
जेती है। 

'दक्षिणा' का ब्यूयगार है ठीज-टीक विवेचन करना, त्रिया ओर हविंया 
विनियोग करना तया यज्न में प्रत्येक देवता या <सशा भाग विवेरित क रता । 

इनक अवादा प्रत्यत़ दव यी अपनी-अपनी स्व्रीजिंगी शक्ति है। 

धो तथा 'पूथिंवी दरो के माता दिता मान गय हैं। य क्रमण शुद्ध मानसिक 
आतरात्मिक चेता या एवं भौतिक चेतना य बटन बरत हैं। ये समस्त क्रया, 
संघप और आराहण बे जाघार है। इनराः विस्तृत और मुक्त अवजाग ही हमारी 
सिद्धि रो शन है। 

इसी गद्य आध्यात्मिर अय स मत्र पूरित एए एर शब्द है 'अयाध्या 

अयथर्ववंद के द्वितीय उण्ड म इस अप्टच्न्ना नवद्वारा दवाना पुरी अयाध्या' 
कहा गया है। यानी दवताओ द्वारा निमित हस अयाध्या' नगरी मे आठ चत्र 
(मण्डल) नौ द्वार तथा अरार वैभव है। जहाँ रामायण दा श्वार याध्या नाम 
तत्रास्ति नगरी ताक विश्वता। मनुना सातवेंद्रेण पुरव निभिता स्वय । हमें 
अयाध्या + भौतिर पभ ये परिचित कराता है बहो अबबबद का उप्रात्ञत मंत्र 
हम उस प्रकट और गुझ्य दोनो अप दा खत दवा है । 

वेदम ता एव वेदिश शब्दा बी उपरावत आपुनिततस ड्पास्पा के प्रश्मश भ 

लाइप अब इस दाहरे अर्थ व हृदयगम करें 


फ, अछष्टयक्रा, नवद्दवारा, देवानां खुरी 


बेदों की दोहरे अथेवाली इस रहस्थवादी और प्रतीकात्मक शैली के अनुसार 
अयोध्या एक भीतिक नगरी या भूप्रदेश का नाम है। यही नाम उसके म्रुह्य अर्थ 
का सकेत भी देता है। यह एक ऐसी भूमिका या लोक अथवा अस्तित्व का स्तर 
है जहां युद्ध या तो सभव हो नही होता, या आवश्यक हो जाने के कारण अपने 
आप निरस्त हो जाता है । 

बह कौन सा लोक या चेतना का स्तर है, जहाँ ऐसी निद्वेंद अवस्था 
स्वाभाविव हे । क्या भसाद जी का बलार या निर्वाण ही वह अवस्था है ? नहीं, 
वेदों मे लोकों के क्रम-विन्याम की एक तक्सगत परमार हमे प्राप्त होती है। 
उनके आधुनिबतम व्याख्या के अनुसार तव अध्यचका नगरी केवल आठ मण्डलो 
(सकिलो था वार्डों) बाजी उग्ररी भर नही रद्ध जाती । उसके नवद्वार एक बलग 
ही आध्यात्मिक या लातिक अर्थ प्राप्त कर लेते है। तव वह मात्र उन देवों की 
सहायता से निर्मित मनु की राजधानी नही रह जाती, जो मध्य पूर्वे एशियाई क्षेत्रों 
भे मानव-सभ्यता से पहले स्थापित थे और जिन्होंने अयुर या दानव जातियो को 
खदेड नंगाया था। शब यह सम्ूचा भ्रतीको और रूपको का अतीतकालीन सार, 
हमारे आज के ठोस यथार्थ से जुड जाता है और इसीलिए ज्यादा दिलचरप बन 
जाता है। आइये, देखें कि इत लोको का इतिहास-तूगोल वया है । 

देदो के अनुसार विश्व अतिचेतन सज्विदानन्द का विकसित रूप है। 'अति- 
चेतन! क्या है? मनुष्य एक विशेष माप के भीतर ही शब्दों या रगो की ग्रहण कर 
सकता है जो कुछ उस माष के ऊपर या वीचे है, बह उसने लिए अश्रव्य और 
अदृश्य होता है। अथवा कप्र से कम वह उससे भेद नहीं कर सकता । ऐसी ही 
उसकी भानसिक देनना के साप के विषय में है। इसके ऊपर और नौचे दोनों ओर 
एक चरम सीमा है, जिससे बाहर जाने मे वह असमर्थ है। पशु के साथ मनुष्य 
झषण आदि द्वारा धनिष्ठ सपर्क नही रख सकता । इसी तरह “अतिचेतन” विश्व- 
चेतना था समग्र नेतना उसके लिए एक ऐसी बन्द पुस्तक के समान है, जिसमे 
भलोभौति केवल कोरे पन्‍ने ही हो सकते हैं। 
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लेकिन उसके पास 'जत स्पूति' (इत्यूजन) जसा एक साधन भी है, जिसमे 
बह इन उच्च श्रेणी व स्तरा या तोका में समग और प्रवेश का माग खाजता है। 
इसी साधत वे द्वारा अपत सन की गहरादया म बैठते हुए ऋषिया न यह पाया 
कि सच्चिदानन्द न अपने-आपकरा एक व्यवस्थित श्रेणी क्रम में विकसित किया है। 
ये स्तर या लॉक, एक प्रकार सम मौतिक विश्द के सामजस्य से भिन्‍न प्रवार व 
सामजस्य हैं, व्यवस्थाए है। जैसा हि 'स्तर' शब्द सूचित करता है, व सना व 
सोपान-नम में एक भिन्‍न तत या स्तर रखत है, तथा अपन तत्त्वा का भिन 
संस्थान और ब्यवस्यापत रखत हैं। उनका द्रव्य हमार पाथिव लोक की अपक्षा 
अधिक सूल्म है। वैत्ञानिर भाषा में उनका तरय-दैध्य (वेव्रीजवेंसी) इतनी 
अधिक है कि हमारे इद्रिया की शक्तियाँ उतका ग्रहण या आक्स नहीं कर पाती 
जैमे इतेकट्रान भौतिक स्तर का सूक्ष्म दब्य ह तकिन वही वढी हुई कपन संख्या मे 
“यूटान' नामक अध-मानसिक द्रव्य बन जाता है । आधुनिक बैतानिक, विचारा 
को “यूटान' समूहा के रुप में दखन तक अपनी मणीता क द्वारा ही आ पहुँचे है। 
इन तोका वे इस जति, अतितर तथा जयत सूशम द्रब्यों बी गतिश्रवृत्तियाँ 
भिन प्रवार की है। तेकिन ये अपने-आप म भिन्‍न विश्व नही हैं वत्कि सत्ता के 
एक ही श्रेणी-बद्ध और परम्पर में ओतप्रात तत्र क विभिन्न स्तर है। इसलिए 
एक ही जटिल वंण्व-तत्र बे अग हैं । इन लाका वी सूत सूप्ठि भोतिक सृष्टि के 
वाद नहीं अपितु पहले है। कात मे पूवर्ती यदि ने भी हो तव भी परिणाम- 
सब धी अनुक्रम म यह पहन हुई है । यह एक नीचे उतरन वाली (अवराहण) और 
चढ़नेवाली (आराहण) श्रेणी परम्परा वे ऊपरी डडे या सोपान हू। सच्चिदा- 
नाद अपनी लीला वा जिए जड तत्त्व में उतरता है, तो इस अघोगामी यात्रा मं 
ये ऊपरी स्तर उसक 'वकामिक आरोहण' :४ण०ैणाणतावा, 85०८०) के वि 
एफ भामप्री प्रदान करत है। उसके प्रयास के तिए एक विरचना-कारिणी शवित 
देते है। उस सहायरू और प्रतिकूत तत्व प्रदान बरत है । ठीक उसी तरह जैस 
एक बीज भें उसके विक्रास वा पूव निर्धारित नीजचित्र कूटस्थ (९०५॥॥०४) हाता 
है । इन्ही सीिया से उतरत हुए सच्चिटान ” की सत्ता निश्चतना व ता में 
अतर्तीन होती है । फिर प्राण, मन और आमा क रूप मे उमज्जित होती है। 
ये जाब हमार सामत भौतिक विश्व व रूप म जा उपस्थित है, उसके सम- 
वयस्व और सहवर्ती है। य सोक यहाँ एक दूसटी के साथ राहयाग करन बाली 
दा शकतिया क द्वारा विकसित हुए है इनम एक है ऊपर स नीचे वी और #वाव 
डालने वाजी और नीचे क्‌ लत्व को ऊपर आहप्ट व रन वाली शक्ति और दूसरा 
हैं मीच से उपर की आर उ सुख हातव वावी शक्ति । एक आर नीचे निश्चेतना मे, 
जा कुछ उसके भीतर अब्यक्ता दशा से विद्यमात है, उस ब्यकत करन की 
&भावश्यतता है। दूगरी जार ऊपर वे उच्चतर स्तरा मे जा उतृष्ट तत्व है, 
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उनका दवाव है। यहू दवाव अपने-आपको चरितार्थ करते की इस सामान्य 
आवश्यकता को केवल सहायता ही नही पहुँचाता, बल्कि जिन विशेष विधियो से 
बह अत मे चरितार्य होती है, उसे भी बहुत अधिक अज्ञ मे निर्धारित कर सकता 
है । भौतिक स्तर पर अध्यात्मिक, मनोमय और प्राणमय लोको या स्तदी का मतत 
प्रभाव इसी ऊपर वी ओर आक्पंण करने वाली क्रिया और इसी दवाब के कारण 
हमें महसूस होता है। 

इस तरह यह एक ग्रायिल्न विज्व है। इसके गठन के प्रत्येक भाग में सात तत्व 
परूूपर ग्रथित हैं। इसलिए जहाँ कही भी वे मिलते हैं, तो स्वभावत' उन्हें एक 
डूसरे पर क्रिया और उसके प्रति अनुक्तिया करनी होती है। यह इस विश्व के 
स्वरूप मे अतनिहित है। इसकी आरोह-अवरो हण श्रेणी इस प्रकार वनती है-- 


सन्‌ भोतिक तत्व 

चित्‌ प्राण 

आनद अतरात्मा या चैत्य तत्व 
विज्ञान (दिव्यमान) मत 


इस उभय-पक्षी दबाव, खिनाव और क्िया-प्रतिक्रिया को प्रथम परिणाम 
स्वरूप हो जड़, तत्व में से प्राण और मन उन्मुक्त होते हैं! पाथिव प्राणों मे 
आध्यात्मिक चेतना, आध्यात्मिक इच्छा जौर सत्ता के सम्बन्ध में आध्यात्मिक 
भावना के उभार में सहायता इसका अतिम परिणाम है। इसी सहायता के कारण 
भनुष्य अब केवल अपने अत्यत बाहरी जीवन मे स्वय को सीमित नही रख पाता 
अपने मानसिक लक्ष्यो और जभिर्चियों भात्र मे उसे सतोष नहीं होता | बहू 
अब अपने भीतर देखना चाहता हे । अपनी आतरिक रुत्ता को, अपनी आध्यात्मिक 
सत्ता को पाना चाहता है। अपनी आत्मा को खोज निफालना, पृथ्वी और उसके 
बघनो का उल्लंघन करने की जायाक्षा करता उसने सीख जिया हे। जैसे-जँंसे वह 
भीतर भी ओर अधिकाधिक वधन करता जाता है, तो उसके प्राण, मन और 
पत्मा के सोमात चोडे होने लगते हैं ॥ जो बधन उसे सीमाओं में जकडे हुए थे, 
वे शिधिल होने लगते हैं या टूटने लगते हैं । 
इस अतर्थात्रा के दौरान उने पता चलता है कि जट विश्व में ऊपर ऐसे 
बाणमय लोक हैं जो विश्वात्मक प्राण-दत्व के अयवा वैश्य प्राण-पुरुष के नैसग्रिक 
आवास है। जड़ जगत मे जहा प्राण एक किरायेदार की तरह होता है, वहा प्राण 
जोक उसका निजी क्षेत्र और आवास है| यहाँ अपनी किया के लिए उसे जड का 
अबलबन करना पथता है कितु वहा वह निजी स्वरूप से क्रिया करता है। ऐसी 
फ़िया का कुछ अनुभव हम स्वष्न में करते हैं। 
इस लोक से परे मनोमय रतर है। सनोमय लोक विश्वात्मक मनन्‍्तत्व 





व 
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(एग्ाश्थ5७) »(770) अथवा वैश्व मनामय पुरुष का नेसग्रिक आवास है । 
पाथिव जगत में जहाँ वह प्राण ओर जड तव पर निर्भर है, वहाँ मनोमय लोक 
उसका अपना क्षेत्र और घर है वहाँ यट निजी स्वरूर में किया करता है। 

लेकिन मनुष्य सपूर्ण रूप में मनोमय नहीं है। मनामय लोक ही ८सवी 
अतिम सामाय भूमिका नही है मनुष्य मन नही है, अपितु अन्तरात्मा है। इसे 
नवीन आधश्यागमित परिभाषा मे चेन्यन्युरुप भी कहा गया है यही मृत्यु और 
जाम क बीच यात्रा करता है। मनोमय पुरुष उसकी स्वाभिव्यक्ति का संन्ुण 
आवार नहीं बल्कि देवल एक प्रधान अय है धुद्ध च॑त्य मत्ता या अतरात्मा का 
तक ऐसा स्तर है जहाँ मृत्यु दे वाद जीवामा आश्रय ग्रहण करता है और पुनज मे 
की प्रतीक्षा छ् रता है। वहाँ अपने जतोत अनुभव और जीवन की ऊर्जाआ का 
आ-मसात्‌ करता है। अपने भविष्य की तंयारी करता है। 

इस लोक मे पहुचन से पहने जतरात्मा जब सुध्म नौतिक प्राणमव और 
मनामय स्तरों में स गुज रता है ता अपन ब्यक्तिव-गठन थे बाहरी, अल्पकालिर 
अश भिक्‍लता मौर फेंक्रता जाता है। जिस प्रकार मृ यु द्वारा उसने भोतिव दह 
रूप कोंग को उतार पकता है। किंतु अरन जनुभवा का सास्तव भविष्य वे विए 
सृत स्मृति के रुर में सवार कर रखता है। क्रिया मकर गजयता (फदाल ८४ 9055- 
७५७७) के रूप में भी यह बवरबरार रहता है । 

अतरामा अपने नैसगिक आवास (धाम) में पहुचकर समाक्‍ततकारा 
आावात्मत् तैयारी करता है और नवीन जीवन वे वितिध्ट स्वरूप को निश्चित 
करता है। किल्तु इस आंतरिक सत्ता दे प्रति इसी जीवन म॑ जब हैम जागृत होते 
हैं, तभी सम सच्ची आध्यात्मिजता और उच्चतर सोकों वी आर हमारी यात्रा 
शुरू होती है। आध्यामिक्ता बोई उच्च बौद्धवता नही है। आदेशवाद नहीं है। 
मन वी नैतिक दिशा म॑ प्रवृत्ति या नैतिक पवित्रता एवं तपस्या नहीं है । घामिवता 
या कोई उग्र भावावग या उसाह नह" है । वह इन समस्त उत्कृष्ट पदार्थों वा 
समिशथण भी नहीं है। मानसिक विश्वास, धम्रतया श्रद्धा, भावावधमयी अभीष्सा 
आध्याममिक्ता नहीं है। कसी घामिक या नैतित नियम वे अनुसार आचरण का 
नियमन, आध्याकमिब उपतब्धि या अनुभव नही है। इसजा मृत्य यही है वि ये 
हमारी प्रहृवति का तैयार करते हैं, सयत करत हैं या उपयुक्त रूप दत है। 

आध्यारिमिकता का सार है आमा या जवरामा वे प्रति जागरण, जा हमार 
मन, प्रांथ ओर शरीर स भिन्‍न है। यह उसे जानते, संप्रतीत करत और वो बसे 
जात की आतरिक अभीष्सां है? यह उस महत्तर परमार्य लव के साथ हमारा 
सयाय स्थापित करती है। जो विश्व ये पर है, उसम व्याप्त है और हमारी सता 
मे भी निवास बरता है, उसके साथ हमारा सगथ और मिलन कराती है। इस 
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अभीप्सा, सयोग और मिलन के परिणामस्वछ्प हमारी सम्पूर्ण सत्ता मे एक 
धुमाव आता है। एक परिवर्तन या रूपातर हो जाता है । हमारे इसी जन्म में 
एक नवीन सत्ता, नवीन आत्मा का सभवन हो जाता है । एक नवीन प्रकृति में 
हमारा सवर्धन या जागरण होता है। 

हमारे ऊपरी व्यक्तित्व मे, हमारे विचार और कमें का मुख्य उपकरण तर्क- 
बुद्धि है। भर्यात्‌ वह बुद्धि जो निरीक्षण करती है, समझत्ती है और व्यवस्थित करती 
है। अतरात्मा के साक्षात्‌ अनुभव के साथ इस बुद्धि को भी प्रकाशित एवं सतुप्ट 
करता होगा। हमारे विचारशील ओर मतन शील मत को इस अनुभव का 
सहायक बनाना होगा। अनेक सिद्ध, ओलिया छिस्म के तथा तात्रिक आदि बहलाए 
जाने बाले व्यवित इस ब्रुद्धि वे विमा काम चला सकते है| लेक्नि परम सत्य यदि 
आध्यात्मिक परमार्थ तत्व है तो मनुष्य की बुद्धि के लिए यह जानने की 
आवश्यक्ता है कि उस गूल सत्य का स्वरूप क्‍या है, शेय सत्ता के साथ, हमारे 
शाय, और विश्व के साथ उसके मबधो का सिद्धात तत्व क्या है। बुद्धि अपने- 
आप हमे परम-सत्य तक पहुँचने में समर्य नही है। किन्तु वह उसे मवोमय, विचार- 
गम्य रूप टकर इस कार्य में सहायता कर सकती है। मनोमय लोक की यही 
क़िया-विधि है । कसी सरकार मे सचिवालय का जो स्थान होता है, वही इस 
विश्य व्यवस्था मे मनोलोक का है । इस लोक का प्रमुष्॒ कार्य है समझना, दूसरा 
काय है समीक्षा करता और अतिम कार्य है सगठित करना, नियन्नित करना, 
विरचित करना। 

जिस समय आध्यात्मिव या आतरिक जागरण भनुष्य मे होता है तो उसमे 
सत, भव्त, मुत्रि, ऋषि, देवदूत, भगवान का सेवक या आत्मा का सेतिक प्ररट 
होता है। ये सभी अपनी समूची प्राकृतिक सत्ता के ऐसे किसी एक प्र को अपना 
आधार बनाते हैं जिसमे आध्यात्मिक प्रकाज् का इलहाम हुआ है, शक्ति का 
भचार हुआ है या आनन्द उतर आया है उनका वह भाग अपने स्तर से ऊपर उठ 
जाता है। मुनि और ऋषि आध्यात्मिक मन मे निवास करते हैं। उनमे ज्ञान का 
एक आतरिक या महत्तर दिव्य प्रकाश होता है । उनके विचार और अतर्दशेन 
इस प्रकाश के द्वारा तियत्रित 4 सघालित द्वोते हैं। भक्त हृदय की आध्यात्मिक 
अभीष्सा मे जीता है । उसवी खोज में रटता है, उसके आत्म निवेदन में निदास 
करता है। सत अपने आतरिक हृदय मे स्थित और जायूत उस अतरात्मा या 
चेत्यपुरप द्वारा राचालित होता है। उसका यह अतरात्मा, सत्ता वे उन हिस्सों 
का शासन करने के लिए बलशाली हो गया होता है जो आवेशमय है, प्राणिक है । 

देवदूत, मसीहा, भगवत्सेवक जादि अपनी सक्रिय, श्राणिक (४७७७) प्रकृति 
(२४/शा८) में स्थित होते हैं। यह उच्च आध्यात्मिक ऊर्जा से चालित होती है । 
इस ऊर्जा के द्वारा वे किसो अत प्रेरित वर्म की ओर, किसी ईए्वर प्रदत्त कार्य 
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या उद्देश्य वी ओर प्रवृत्त होते हैं। कसी दिव्य शक्ति, विचार या आदर्श की सेवा 
में प्रेरित होते हैं । 
इस चढाई का अतिम घिखर वह मुक्त मनुष्य होता है, जिसने अपने भीतर 
आमा वा अनुभव क्या है । वह वैश्य चेतय अयवा ईश्वर मे प्रविष्ट हो जाता 
है, ब्रद्म के साथ एकता प्राप्त करता है। बह जीवन एवं कम को अभी भी स्वीकार 
करता है। यह कम वह अपने भीतर की ज्योति एव शक्ति से करता है। यह 
ज्योति एवं शक्ति उसके प्रद्ृति-निर्मित मानव उपकरणा के द्वारा क्रिया करती 
है । हिमालय जैसी उच्चता रखने वाला उसके व्यक्तित्व का प्रसार अपनी प्रशति 
के उच्चतम शिखरो तक ऊपर उठ जाता है। 
किन्तु हम जब विश्व-स्तर पर दखते हैं तो इस आध्यात्मकता का अभी तक 
कोई निर्णायक्त परिणाम हुआ नजर नहीं आता। इसका मात्र जशदायी 
परिणाम हुआ है । चेतता के परिणाम में कुछ नवीन, अधिक सूष्म, अधिक उत्कृष्ट 
ताव जुटे हैं। लेकिन जीवन का गुणात्मक या मौलिक रूपातर नही हुआ है। इसका 
कारण हम यह देखत हैं कि जन सामाय ने सर्वथा आध्यात्मिक प्रवृत्ति को पथ 
भ्रष्ट फ्िया है। वह आध्यात्मिक आदश स पीछे हटा है अथवा उसने उसे केवज 
एक बाहरी रूप म ही ग्रहण क्या है और आतरिक परिवतन वा परित्याग 
क्या है। 
मत जोवन के रागो की चिकित्सा अपने रामवाण उठायो से करता है। 
अर्थात राजनीति, सामाजिक या दूसर यात्रिक उपाया से, जो बुछ भी समाधान 
करन में सवधा विफत हात रहे है और होत रहे । क्याक़ि पुराने दाप नवीन 
रूप में बन रहते हैं, वाहरी पर्यावरण का पश्ष बदत जाता है, परन्तु मनुष्य जैसा 
पहनते था वैसा ही बना रहता है। वह अपने ज्ञान का दुर॒पयोग करता है, या 
उसवा प्रभावशाली रूप स उपयोग नहीं कर पाता । वह अपने अहकार से चालित 
होता है। प्राण की कामताआ, रागरावेशा ओर शारीरिक आवेश्यकताआमस 
शामिल होता है । 
लेकिन मनुष्य का उसके इस वतमान स्वरूप से परे ते जान म अब तब वी 
आध्यात्मिकता विफत ही प्रतीत होती है। एक तो यह आध्यात्मिकता जीवन वो 
आर ? खने वी अपला जोवन से परे वी आर ”खन वी अपक्षा जीवन से पर बी 
ओर देखने की अधित रही । यह भी सय है वि आध्यामित परिवतन ब्यक्तिगत 
हो हुआ है, सामूहिर नहीं। उसरा परिणाम मानव व्यक्ति में सपय रहा है, 
वितु मानते समूठ से विपत । 
सामूहिर आध्या मेक्र जीवन वे तिए प्रयन पहत भी जिय गये है। वितु ये 
अधिताश से ब्यक्िति बी आध्यात्मियता वे संवधन के विए रशा-ेत्र वे रूप मे 
कय गय हैं| कितु य प्रयान दूषित होत रहे हैं। क्यात्रि उसके जियात्मर पक्ष मं 
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जाध्यात्मिक ज्ञान का कोई अपूर्णता रही है, व्यवितगव साधको की अपूर्णताएं रही 
हैं । आध्यात्मिकता को मानव-समूह मे मर को उपकरण बताकर ही कार्य करना 
चड़ता है । अत वह पायिव जीवन पर प्रभाव तो डाल सकती है, क्तु उस जीवन 
का रूपांतर नही साधिद कर सबती १ इसी कारण उससे यह प्रवृत्ति प्रचलित रही 
है। कि बह ऐमे प्रभाव से ही सतुप्ट रही है। उसने परिपुर्णता को किसी अन्य लोक 
में या दूसरे जीवन में खोजने के तिए तिलबित रख दिया है । हर प्रकार वे 
बहिर्मुद्व प्रयास का सर्वेया परित्याग कर दिया है और एकमात्र व्यक्तिगत आध्या- 
त्मिक मुक्ति या सिद्धि पर एक्गग्रता की है। 

इसीलिए अन्ञान के द्वारा सुष्ट प्रकृति के पूरे रूपातर के लिए मन वी अपेक्षा 
एक उस्चतर उपकरण-रूप शक्ति की आवश्यक्ता है। इस आवश्यकता के पूर्ण 
करने थी कूजी भी हमे बेदो मे प्राप्त होती है ५ यह हू विज्ञान! तर्व | यह शब्द 
अग्रेजी 'शाद्स' का पर्यायवान्ती नही वल्कि ऋत-चेतना, या ऋतभरा-प्रज्ञा आदि 
के प्रयासों द्वारा बेद मे वणिन और व्यास्याधित है। आधुनिक व्याख्या मे इसे हो 
दिव्त मन, अतिमन, अतिमानस, सत्य चेतना, समग्र चेंतवा आदि सश्ाओं से 
परिभाषित किया गया ह। 

मत यहाँ ज्ञान को जोन करने वाले जर शान मे वध्धेत करसे वाले अज्ञान दे 
आधार पर प्रतिष्ठित हुआ है। अब आध्यात्मिक मनोमय प्राणी को पूर्णतया 
अतिमल या विद्वान मे जारोहण करता है। अतिमत ज्ञात पर. आधारित चेतना 
है। वह अध कार से प्रकाश मे नही बल्कि प्रकाश से अधिक प्रकाश मे वधन करने 
वाले शान पी चेतना है। वैदिक ऋषि इस चेतना मे आरोहण तो कर गये । कितु 
उसकी शक्तियों को पाधिव चत्ता मे उतार लाने का काम बाकी है। आधुनिक 
मनुष्य के जिम्मे यह भाया है कि उसे मन और अतिमन ने बीच जो खाई है, 
उच्च पर पुल बनाता है। उनके वीच में बद भागों को खोचना है। जिसे हम 
आध्यात्मिक चेतना” कहते हैं, वहाँ अभी तक घून्यत्ता एवं शात-निश्यलता है। 
बहाँ भारोहण और अदरोह॒ण के पथो छा निर्माण करना होगा 

भत और विज्ञान अर्थात्‌ अतिमन एक विभाडाऊ पर्दे को बीच मे रलते हुए 
मिल्द्रे है। यह ज्ञान के परा्ध ओर पज्ञान के अपराध को विभाजित करने वाली 
सीमा रेखा है और इसे 'अधिमन' (०ए८म॥७0) नाम दिया गया है। यह व्यक्षित 
चेतना से ऊपर वैंश्व चेतता का लोक है। जिन्हें हम देवी देवता कहते हैं व इसी 
स्तर वी जक्तिया क्षयवा «पक्तित्व हैं. ६ 

ज्ञान से अज्ञात में बह पतन क्यो और कैसे हुआ ? चेतना का विभाजन द्टी 
अज्ञात वा आधार है। व्यक्तिगत चेतदा का उस विश्ठ चेतना और विश्दातीत 
चेतना से विभानेन हुआ है। जबकि वह अब भी उसका अतरग भाग है। सार 
रूप मे उससे अपृचक्करणीय है। मन का उस अतिमन से विभाजन हुआ है जवकि 
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उसका यह एक अधीनस्थ काये है। प्राण का आधा चित्यक्ति से विभाजन हुआ 
हे, जवकि यह उसका एक ऊर्जा रुप है। भौतिक द्रव्य का उस मूल सत्ता से 
विभाजन हुआ है, जवकि यह उसका एक द्रव्य-रूप है। अविभकत में यह विभाग 
कैसे हुआ ? 
इस समस्या की विवेचन को हम अभी आगे के लिए स्थगित रखते हैं। यहाँ 
हमे दखता है कि ज्ञान-अचान का यह द्विविध रूप ही कैसे हमारी चेतना को 
प्रकाश और मध'कार का एक मिश्रण वनाता है । एक ओर अतिमना के सत्य वा 
पूर्ण दिवस है तो दूसरी ओर भौतिक निश्चेतना की रात्रि। हमारी चेतना इन 
दोनों के बीच एक अर्ध-प्रकाश सो है। इस क्रम-परपरा में एक ऐसी मध्यवर्ती 
शक्ति और स्तर मौजूद है जिसके द्वारा ज्ञान वाले मन से अज्ञान वाले मन में 
चेतना जतक्मि और सक्रमित हो सकी है। इसी के द्वारा फिर विकासात्मर 
विपरीत सक्रमण सभव होता है। 
यह उस महत्तर सत्य ज्योति वा मध्यस्थ है, जिसके साथ हमारा मन सीधा 
ससगें नहीं कर सकता । वह अतिमानस ऋत-चित से सीधा सपक रखता है। यह 
एक ऐसी मूलभूत शवित है, जो अपने से नीचे की सपूर्ण क्रियाओं का निर्धारण 
करती है। भन वी सभी ऊर्जाओं वा निर्धारण वरती है। मानो बिसी “सप्टा 
अधीश्वर के चौडे पश्चो स' यह शान-अज्ञान के निचले अपराध पर छाया हुआ है। 
यह इसका उस महृत्तर क्रत-चेतना से सबन्ध जोड़ता है और साथ ही अपने 
“चमकदार स्वणमय ढक्कन से उस ऋत के मुख को हमारी दृष्टि थे लिए ढक 
देता है ।' 
जब हम अपनी सत्ता के उच्चतम लक्ष्य का अवेषण वरते हैं तो यह लोक 
अनत समावनाओ की अपनी वाढ़ के द्वारा मध्य में स्थित होकर एंव सांथ बाधक 
ओर मागम्प हो जाता है। यही वह गुहा कड्ठी है, जो कि परम श्ञान और 
विश्वव्यापी अतान का संयोग और विभाग करती है। 
अधिमन अतिमन का अज्ञात की सृष्टि क लिए प्रतिनिधि है। वह एक दोहरे 
वाव जैसा काम करता है । यह अतिमन से सादृश्य और अमादृश्य रपने वापा 
एक पर्दा है। सबक द्वारा अतिमन अचान पर क्रिया बर सरता है। अवान का 
अध कार पराज्योति के सीधे आघात वो सहन या ग्रहण नही कर सकता । अतिमन 
अधिमन में अपनी समस्त यथार्थताआ का संचार कर देता है, उितु उद्द एक 
जरिया घारा वा रुप देन वे तिए अधिमन पर ही छोड दता है। 
अतिमन और अधिमन को एक रेखा विभवत करती है । निम्नतर शवित को 
उच्चतर से निर्वाध ग्रहण करने देती है, परतु उसे सक्रमणा मत़' परिवतन ने विए 
भी सहज भाव से विवश वरती है॥ अधिमत में अतिमत की समग्रता नहीं रण 
जाती ॥ उसकी ऊर्जा, समग्र और अविभवत सर्वंसरभावेशी ऐवप के पक्षों और 
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शक्तियों में जोह-तोड की अपरिमित सामथ्य रखती है वह प्रत्येक पक्ष या शक्ति 
को तेकर उसे एक ऐसा स्ववत्र कर्म प्रदाव करती है जिसमे कि वह (पक्ष या 
जजित) एक पूरा पृथक्‌ महत्व प्राप्त करता हैं। यही देवताओं की सृध्टि है, 
जिसमें वे अपने निजी लोऊ को कार्यान्वित करने की साममथ्यं रखते हैं । 

अतिमानस जं सा कि हम आगे देखेंगे पूर्ण सामजस्य 7 लोक, या चेतना 
का स्तर है। वहाँ विपमता अथवा एक की दूसरे पर प्रधानता मही हो सकती। 
इस तरह अधिसन मे हमे विभाजन और अज्ञप्न का मूल मिलता है । एक और बहु, 
व्यक्तित्व और निव्यक्तिकत्व, सगुण और निर्गुण ादि दक्ष यही पृषक्‌ होने लगते 
हैं । देवता एक ही परमार्थ तत्व वी विभिन्‍न शक्तियाँ हैं। हम कह सबते हैं कि 
अधिमन ऐसे लाखो देवताओं को कम करने के लिए प्रकट करता है। इनमें से 
प्रत्येक अपने स्वततन्न लोक बी सृष्टि करने वी सामरथ्यं रखता हे । प्रत्येक लोक दूसरे 
लोको के साथ सपके करने, सबध करने और एक दूसरे पर ज़िया प्रतिक्रिया करते 
की सामथ्ये रफता है। 

वेद मे देवो यो प्रदृति के शिन्‍न-भिन्‍त रुप हैं। यह कहा गया है कि ये समस्त 
देद एव' सत्‌ हैं जिसे ऋषि भिन्‍नर्नभन्‍्त भाम प्रदान फरते है। परतु फिर भी प्रत्येक 
देव की दर प्रकार उपासना शी जातो है, मानो बह रवय हो बह सत्‌ हो। मानो 
बही एक गाय दूसरे रामस्‍्त देव हो या उन्हे अपनी सत्ता में धारण करता हों, भौर 
फिर भी प्रत्येक एवं पृथरू देवता है। कभो वह अपने साथी देवताओं के साथ 
मिलकर, कभी पूपर्‌ रुप मे, कभो उसी सत्‌ के दूसरे देवो के साथ आपातत' विरोध 
में कार्य कण्ता है। इस प्रक्नार अधिमन एक्तम सत्‌-चितू-आनद को अनत 
सभावनाओ दे प्रसव करने का स्वभाव प्रदान करता है। ये ऐसी भभावनाए है, जो 
कि अप्तल्य लोको के रुप मे परिणत हो सकती हैं। 

हुमारी मानवी मानसिक चेतता जगत्‌ को ऐसे खण्डों मे देघती है जिन्हें कि 
बुद्धि और इन्द्रिया काटती हैं और फिर एक साथ जो-कर ऐसा हप बनाती है, कि 
ठ॥ भी खठ ही होता है । वह सत्य के क्सी एक या दूसरे साभान्यीकृत रूप का 
स्वीकार भरती है, क्ति शेष का बहिष्कार कर देती है। भधिमानस चेतना जपने 
ज्ञान मे बर्तुंब होती है । वह एक सगतिकारक दुष्टि मे आपात्त मूलभत भेदो भी 
डिसी भी मख्या को एक साथ धारण कर सकतो है । उदाहरणार्थ गानशसिक बुद्ध 
संगुग और निर्गुण को विरोधो देखती है। लेक्नि अधिमानरा बुद्धि के लिए ये 
'एक्तम्त सत्‌ की पृथक््‌-पृथक्‌ होने योग्य शक्तियों हैं। अलग-अलगश और मिजरर, 
दोतो प्रकार से ये ऐसी सिन्‍्नर्नभन्‍न अवस्थाओ की सृप्टि कर सकती हैं जो कि 
सभी न्यायमंगत बोर समर्थ हो। अभिव्यक्ति के ये दोनो पक्ष चेतन सतू की अनव 
विबिघता में एक दूसरे के आमने-सामने होते हैं । 
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मानस बुद्धि को जो भेद असंगतनीय जान पड़ते हैं, वे अधिमानस बुद्धि को 
परस्पर सवध रखने वाले सहवर्ती ज्ञात होते हैं। जो मानस बुद्धि के लिए विरोधी 
हैं, वे अधिमानस बुद्धि वे लिए पूरक है। मानस बुद्धि वी सामान्य पृषकारी दृष्टि 
बे तिए प्रयेक दृष्टिकोण दूसरों का अफवजन करता है। अधिमानस चेतना यह 
देखती है कि प्रत्येक दृष्टि जिस कसी तत्व का निर्माण करती है, उसके कर्म वे 
विधय में सत्य है । वह चेतता यह देख सकती है कि जिस प्रतार भूलोक है, उसी 
प्रकार प्राणमय लोक, मनोभय लाक और अध्यात्म लोक हैं और प्रत्येक तत्व अपन 
लोक में प्रधात हो सकता है। साथ ही सबके सव तत्व एक तत्व वे लोर म, उसबी 
अगभृत शवितयों वै रूप मे एक साथ सयुकत हो सकते हैं। अत अधिमन एक ऐसा, 
जादूगर शिल्पी है, जो केवल एक ही तत्व को अतैर रगावाते ताने और बाने वा 
कप देवर एक चित्र-विचित्र विश्व का निर्माण करने की सामथ्य रखता है। 

अधिमानस मे प्रत्येक सत्य, अपने आपके एक मात्र सत्य होने का दावा नहीं 
बरता अथवा दूसरों को निशृष्ट सत्य नही मानता | प्रत्येव देव समस्त देवों की 
और बिश्य मत्ता में उतरे समुचित स्थान को जानता है। 

उदाहरण स्वरूप, अधिमन के लिए समस्त धम एजमात्र सनातन धम दे 
विकास के रुप में सत्य होंगे । समस्त दशन प्रामाणिक हगे। कारण, प्रत्येत दशन- 
शास्त्र अपने क्षेत्र मे, अपने दृष्टिकोण से स्वय अपनी विश्व संरधी दृष्टि (रतोबल 
विजन) का प्रतिपादन है। सपूण राजनीतिक सिद्धात और उनते व्यावहारिक रूप, 
एक सबल्प शवित के न्यायमंगत वार्यावियन हैं! यह सकलपशक्ित प्र्डति बी 
ऊर्नाओ वी ब्रीडा में लगाए जाने वा और व्यावहारिक वितास का अधियार रखती 
है । हमारी पृथवक्ारी चेतना में ये वस्तुए विरोधी रूप में रहती हैं, इनमे से प्रत्येव 
अपने आपको सत्य होने का दावा करती है, और दूसरा बा भ्रात और मिच्या 
डहराती है । इसलिए जि वेवल वही सत्य रहे और अपना अस्तित्व बनाए रमे, 
प्रयक्र दूसरों का खडन या विनाश वरने वी अत प्रेरणा वा अनुमव करती है। 
यहाँ सय अब एक ऐसा कठोर मतव्य है, जोवि प्रयत्त दूसर सतब्य को इस 
कारण मिथ्या ठहराता है, वि वह उससे भिन है और दूसरी सीमाआ में बढ है। 

हमारी मानस चेतना लि संदेह अपने ज्ञान में धूर्ण व्यापकता और साव भौसता 
के बाफी समीप पहुच सकती है, कितु उसे बम और जीवन में गठित वरना उसती 
सामथ्यं से बाहर जान पड़ता है। इसीलिए जिस सांक में हम रहत हैं, वह अनात 
का और असामजस्य एवं प्रयास-सघप का सोक है। अधियलय ताक सासजस्य 
का पोक है। 

और प्र भी अधिमन मे आधा वैंश्व माया को हम पहचान खतसते हैं। 
यह माया अविद्या माया (अचानरूपिणी माया) नहीं है अपितु विद्यामाया 


224० , नवद्वारा, देवाना # ५40 ९ 
पट 
(ज्ञानमयी माया) है । विद फिर भी यह ऐसी शवित है जिसने अज्नान,  लभन की 
और यहा तक कि अनिवाय बनाया है | बयोकि यदि भत्येक तत्व जौवि कूसे में. , 
उन्मुफ्त टुला है, अपने स्वलत्र पथ का अनुसरण करता है, और अपने संपूर्ण 2 
परिणामों को व्यक्त बरता है, तो पृथकता व्‌ तत्व को भी अपनी यात्रा को पुरा 
करने का अवकाश मिलना चाहिए और उसे अपने चरम परिणाम पर पहुंचूपा 5 
चाहिए । यह अवतरण अनिवायें है। चेतना (चित्‌, जब एक बार पृथवकारी तेत्वे::-- 
को स्थीगार कर लेती है तो बह तब तक इस जवंतरण का अनुस रण करतो रहती 
है, जब पा कि चेह अणु-परभाण रे खड़भज दृएए, भोतिन समिश्चेंतना भे प्रवेण 
नहीं कर जाती । ऋग्वेद की भाषा मे यहो निश्चेतन समुद्र (सलिसमप्रकेतम्‌) है । 
अप्रिमन अपने अबतरण में एक ऐगी रेखा पर पहुचता है, जो वैश्व सत्य को 
देश्व अज्ञाने से विभकत करनी है । इस रेखा पर चित्‌ शक्ति के लिए यह सभव हो 
जाता है कि बह अधिमन से राष्ट प्रत्येक स्वतत गति को पृथबता पर बल दे, 
उनकी एकता को छिपा+र, या अध कार में ढसकर मन को उसके उपादान 
अधिमन से विभकत कर दें। एक अन्यापवर्जो सकेंद्रण (&#0७ए॥५८ ०१0०ल३०४ 
४०४) द्वारा वह ऐसा बरता है। (इन प्रक्रिया के बारे में हम आगे पढेंगे ,' 
ऐसा एक अलगाव अधिमन का अपने उपादात (स्त्रोत) अतिमन से पहले ही' 
हो चुवा है, परतु वहाँ जो पर्दा है, उसमे ऐसी पारदर्शक्ता है, कि जिससे घह 
पर्दा एक स्ेतण राषमण होने देता है। बह इन दोनो में एक विशेष पयोतिर्मय 
सादृश्य को बताए रखता है। परतु अधिमन मौर मन के बोच जो पर्दा है, यह 
अपारदर्शी है और उधिमानस उद्देश्यो का मन मे सकगण गुह्म ओर घुधाया है । 
पृथक्‌ हुआ मन इस प्रकार किया करता हे, गानो वह एक स्वतभ तत्व हो। इस 
किया के द्वारा ही हम वैज्व सत्य से दैश्व लज्ञान गे आते हैं। 
विज्ञान, अत्िमल जपया अतिमादस लोक के दणन मे बेद के रहस्यपूर्ण मद 
हमारी सहायता करते हैँ । इन वेद वचनो में हमे विजान या ऋत-चेतना का यह 
भाव मिलता है कि वह एक बृहत्ता है। वह हमारी चेतना के सामान्य आकाशों 
(उच्चताओ) से परे है । उस वृह्तत्ता में (सत्पुटप की) सत्ता का सत्य, उसे अभि- 
ब्यतेत करने बाले शबके साथ ज्योतिर्सेय, एकत्व वनाए रखता है। वह सत्ता का 
अनिवायत्तया निश्चय बराता है कि दहा जो दर्शन, रचना, व्यवस्था, शब्द, वर्म 
और गति होते हैं, वे राब सत्य ही होते हैं। इसलिए यति का परिणाम, कर्म तथा 
अभिव्यक्ति का परिणाम भी सत्य ही होता है। वहाँ का नियम या अध्यादेश भी 
निर्दोष, अचूक होता हे । 
यह वृहत्ता सवव्यापक्ता है जो सर्व का अपने भीतर समादेश करतो है ४ 
उप्त बृहत्ता में (सत्पुरुष दो) सत्ता का ज्योतिमेय सत्य और सामजस्य रहता है. 
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अनिश्चित अस्त व्यस्तता या आ म-विस्मृति मे युक्त अध कार महीं होता। वहाँ 
नियम का, कम का और ज्ञान का सत्य रहता है। वह सत्‌ की सत्ता के उस 
सामजस्यपूर्ण सत्य को अभिव्यक्त्र करता है। देवता, अपने उच्चतम गुद्य रूप में 
इस अतिमन वी शकतितयाँ हैं। वे उससे उत्पन होते हैं, उसमे इस प्रकार स्थित हैं 
जैस अपने निजी घर (धाम) मे हो। ये अपने ज्ञान मे ऋत-चित्‌ (साय-चेतन) हैं 
और अपने कम मे प्रत्यक्षर्शी इच्छा बाते (क्विकतु) है। 

उनकी चेतन शबित जब क्मों और सृष्टि वी ओर प्रवृत्त होती है, ता वह 
(चेतन शक्ति) सृष्टि क्ये जाने वाले पदाय का साक्षात्‌ ज्ञान रजती है। उमर 
(पदाथ) के सारतत्य का सुधूर्ण ज्ञान मे अधिकृत और प्रयप्रदर्शित होती है यह 
ज्ञान ए% ऐसी पूणतया प्रभावी इच्छा शकित वा निर्धारित करता है, जो अमाघ 
होती है। यानी यह अपनी प्रक्रिया मे या अपन परिणाम में पथभ्रष्ट हाती या टग- 
मगाती नहीं है! जो ब्रुष्ठ द्रब्य दृष्टि द्वारा देखा गया है, उसे कम में अनाय्रास 
तथा और अनिवाय रूप से अभिव्यक्त्र और परिपृूण करतों है! यहाँ ज्योति 
शत्रित के साथ एक है, ज्ञान वे स्पदत इच्छा के छद के साथ एक है और दाना 
इस प्रकार पूण तथा एक हैं कि इह किसी की खोज नहीं बरती पटती। अधकार 
में टटोजना या प्रयास नही करना होता । इनके परिणाम सुनिश्चित हात हैं। 

जिस अतिमत की ये विशेषताए वतताई गई है, वह भी एक मध्यवर्ती रचना 
है। उसे ऊपर शुद्ध सब्चिदानद ली फाव्यी या अविभकत चेलना है, स्मिप्े 
पृथकरारी भेद नहीं है। उसके नीचे वा तत्त्व मत वी विश्लेपकत और विभाजन 
चेतना है। अतिमत एक ओर पीछे से अपने ऊपरी तत्व क्वा और दूसरी बोर 
सामने अपने भे यीचे » तत्त्व दा निदेध करता है। यह एश ऐसी सभोज+ः चेतवा 
भी है और साधन भी है, जिसके द्वारा निम्न बोटिका तत्त्व, उच्च कार्टि वे 
तत्त्व स विकसित होता है। ओर इसी प्रकार वह ऐसा सयोजवः तत्त्व है और 
साधत है, जिमत्रे द्वारा नीचे की काटि वा तत्व अपना विकास करने फिर अपने 
उपादान वी आर जोट सकता है । 

इस बैतवां थी दो शवितियाँ ह। पहली शक्रित है, पदार्थ वे भीतर व्याप्त होने 
और उो अप अतगत केसे ज्ञान प्राप्त करने वाती | इस टम तदामिक्रा चेतना 
((९०म्राएश2:"८१९।शह ९०१२००५५०८३५) कट सइत हैं। इस प्रशार के ज्ञात बाती 
चेतना उस तादास्य रूप आम सबित्‌ की सतति है जा कि द्रह् पी स्वरूप 
स्थिति है। दूसरी शक्ति है, अउने आपका अयउने सामने प्रशप करने बी, पार्थ 
को अपन अतगत ने बर अपने सामन रखने की, उस श्ञातृरुप में नेजात गर 
जषैय रुप म ग्ररूण बरने बी । इसे भेद मित्र चेनना (#|ध्येक्तआाक (७०5 
€00%7८8$) कहा गया है। जसे एवं कदाकार ता मेक चेतता से गठाकुति वी 
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कल्पना करता है और भेदात्मिका चेतना से उसका प्रत्यक्ष निर्माण करता है। 
इस शक्ति के कारण वह चेतना भेदात्मक ज्ञात की जनती है। भेदात्मक ज्ञान 
मन वी प्रेक्िया है। 

अतिमन ब्रह्म का वह बृहत आत्म विस्तार है, जो सबको धारण वरता और 
परिवर्धित करती है। ब्रह्म सत्ता, चेतना और आनद रूप त्रयात्मक तत्व है। 
अतिम्रन सकत्प (भाव) के द्वारा इस तत्द को इनके क्षदिभक्त एकत्व से परिवधित 
करता है। वह उन्हें भिन्‍न-भिन्‍न वो करता है, परतु विभक्त नही करता। वह 
ल्ित्व को स्थापना करता है। सन जैसे इन क्तौत को पुथक्-पूथक सानकर एकतस 
दर पढुचता है, येंसी अतिमन की प्रक्रिया नही हैं । वह एक्नम से तौत को अभि 
व्यक्त वरता है और फिर भी उन्हें ऐक्य मे बनाए रखता है । क्योकि वह जानता 
है और धारण वरता है। 

इस शेदकरण के द्वारा अतिमन उन तीनो भें में विसी एक या दुसरे तत्व को 
कायसापक देव के हप भे प्रमुख बनाता है। मह देव दूसरे तत्वों को अतर्लीन या 
सुब्यश्त रूप में अपते भीतर धारण करता है। बह इसी प्रक्रिया को दूसरे समस्त 
भेद कछरणों का आधार बनाता है। वह उस वित्व के परिवर्धन, विकास और 
सुध्यवत करने की शरित रखता है याथ ही अपने साथ अतर्लेयन, आच्छादने और 
अब्यवत करने की विपरीत जक्ति भी रखता है ! इस अर्थ मे मह कहा जा सकता 
है कि संपूर्ण सृष्टि दो अत्यनों [7५07०0०0) ने मध्य की निया है। एक भार 
जात्मा है, जिसमे सब कुछ अतर्लीन है और जिससे नीचे की ओर दूसरे सिरे 
जडतत्व राक सब कुछ विकसित होता है। दूसरी ओर जडतत्व है, जिसके भीवर 
भी सव वुछ अदर्वीन है जौर जिससे छूपर दूसरे सिरे आत्स( तक सबका विकास 
होता है। 

अतिमन या दिव्य गन विश्व की सृष्टि बरने वाला रत्य-सकल्प (रात्य भाव) 
है। उसके द्वारा भेदव रण की यह प्रक्रिया विभिन तत्बो, शवित्यों भौर रूपी को 
प्रचद्ध करती हे। ये सभी अतिमन नी अतद्र॑प्ट्री तदात्मिका चेतना के लिए 
(९0०वाज़शाणाप 78 0०णा5००००धा८५७) शेप सप्रुष सत्ता को अपने भीतर धारण 
करते हैं। उसझी अभिमुथ दुष्ट्री भेदात्मिका चेचना (#्ाचीचा९प्राए् एणा४- 
९४४७०८५४) को अपने साप्तने रखते हुए (या उसके सम्मुख होते हुए) शेष सपृर्णे 
सत्ता को जव्यक्त रूप में अपने पीछे रफते हैं। इसलिए सव श्रत्येक मे है और 
साथ ही प्रत्येक सव में है। अत पदार्थों का प्रत्येक बीज विभिन्‍तर सम्भावताथों 
की सपूर्भ जनतता को अपने अतगत रखता है, परतु चेतन सत्पुस्प वी इच्छा 


अर्थात्‌ जानशक्ति द्वारा, प्रक्तिया जौर परिणाम के केवल एक तियम से बचा होता 
कं 
है 


७४ / अयोध्या का युद्ध 


यह चेतन-सत्पुरुष वह है, जो अपने आप को अभिव्यक्तर कर रहा है। वह 
अपने भीतर सकल्प के विपय में सुनिश्चित है अत उसके द्वारा अपने रूपो और 
गतिया को पहले से ही निर्धारित कर देता है। सम्पूर्ण प्रकृति उसकी सत्य दृष्टि 
इच्छा अथवा ज्ञान शक्तित है। वह उस सकल्प के अनिवाय सत्य को शक्तित और 
रूप मे विकसित करने का काय करतो है । मनामयी चेतना का “विचार! एक 
ऐसा पदाथ है, जो सत्ता से पृथज्त्‌ है, सत्व विहोत और यधाथता से भिन्‍न है। 
परतु अतिमन का सकल्प रूप में आविर्भाव एक यथार्थ वस्तु है। यह ययाथता 
सदा स्वयं अपनी शक्ति और अपनी चेतना के द्वारा अपने-आप को विकसित 
करती है। वह सदा संबल्प में अतनिहित इच्छा के द्वारा अपने-आपकों विकसित 
करती है। उसके प्रत्येक अतवेंग मे सदल्य का ज्ञान अतनिहित होता है॥ उसके 
द्वारा सर्वदा वह अपने-आपको उपलब्ध करती है। यही कारण है कि एक निय- 
सित विडाससान व्यवस्थित विश्व उत्पन होता है---कोई सनक भदा गडवडशाला 
नही । 

अतिमन एक ऐसी गति है जिस के तीन परिणाय जनक पक्ष हैं। प्रत्येक का 
अपना स्वतत्र परिणाम होता है! सत्ता का परिणाम होता है दब्य, बेतनां का 
परिणाम होता है ज्ञान । यह ज्ञान एव आम-निर्देशश और आकार प्रद सकल्‍प 
हाता है। यह तादात्म्य रूप अतदशन होत के साथ भेदात्मक अभिमुख (सामने 
रखा गया) दर्शन भी होता है। इच्छा का परिणाम होता है, आम“परिप्ररक 
शक्रित। यह सकत्प उस परमार्थ तत्व का ही एक भ्रक्राश है, जो अपने आपको 
प्रकाशित कर शहा है। यह न मानसिक विचार है, ने मानेसिक वल्पना। अपितु 
यह परिणाम जनव आम-ज्ान है। यह सयाय॑ भाव, सत्य संकल्प है। 

अतिगन में सकतप वे अतर्गत जो ज्ञान है, वह इच्छा से अलग नही है, अपितु 
उसब साय एक है। एवं ज्ञान सत्ता या द्रव्य से मिन्‍न नही है, जिस प्रकार प्रन्व- 
लित प्रकाश को शक्ति अलिि वें द्रव्य से भिन्‍न नही है। हमारे मत में सभी भिल्‍ल 
हैं। मैं हू, पह सकल्प (भाव) एक रहस्यप्रृण वस्तु निरफक्ष अवस्था है, जो मुझमे 
प्रकट होती है। इच्छा इस मत का दूसरा रहस्य है, यह ऐसी वस्तु है जो मरा 
अपना स्व नहीं है, जिस मैं रखता हू, परन्तु मैं वह नही हू / मैं अपनी इच्छा, 
इसके साधना और परिणामों मे भी खाई बनाता हू, बारण मैं इहे अपनस 
वाहर और भिन्न ठास वस्तुए मानता है। इसलिए मैं, मेरा सकत्य और मेरी 
इच्छा इनमें स बाई भी स्वय परिणाम उत्पन्त करन में समथ नहीं है। सवत्प 
मुझम दूर हा सकता है। हो सकता है. इच्छा पूरी न हो। साधतों वी कमी द्दो 
सकती है। इत सवकी या इनमें से किसी एक की जमी मे वारण मैं अपूण रह 
सकता हू । 


अप्टचका, नवद्वारा, देवाता पुरी / ७५ 


परन्तु अतिमन मे ऐसा पक्षाघाती विभाग नही है । यहा ज्ञान, शक्ति, सत्ता 
स्व विभकत नही हैं। न ये स्वय अपने में खण्डन्खण्ड है और न एक दूसरेसे 
अलग | क्योकि बतिमन बृहत्‌ है, इसका प्रारभ एक्त्द से होता है, मत की तरह्‌ 
विभाग से नहीं। यह मुख्यतथा समग्र-ग्राही है, विभेद करना तो इसका केवल 
गोण क्‍्में है। अतः सत्ता का चाहे कुछ भी सत्य क्यों न व्यक्त हो, सकल्प (भाव) 
उसके ठोक अनुरूप होता है, इच्छा शक्तित मकल्प के अनुरूष होती है। (शक्ति 
तो केवल चेतना को हो सामथ्ये होती है ।) और परिणाम इच्छा के अनुरूप होता 
है। वहाँ एक सकल्‍प दूसरे सकलयपों से, एक इच्छा या शक्ति दूसदी इच्छाया 
शक्ति भे नही टकक्‍्राते, जिस प्रकार कि वे मनुप्य मे और उसके जगत्‌ मे टक्राते 
हैं। अतिमन किसी को पीछे रोकता है, द्सी को आगे वढाता है, परन्तु अपनी 
पूर्व -तिर्णयकारी सकल्प इच्छा बे अनुसार ऐसा करता है । 
पही वह जयुद्ध भूमि या अयोध्या है। बह सर्व व्यापक, सर्वशे ओर राव 
शक्तिमान भगवान को ऐसा “सात्रेत लोय” है जहाँ सब सत्ता, चेतना इच्छा और 
आनद में एकाकार होता है। परन्तु फिर भी उसमे अनत विभेद करने की ऐसी 
सामर्थ्य है जो एकत्व का विस्तार करती हे, विनाश नहीं करती । वहां सत्य ही 
द्रब्य है, सत्य ही सकत्प होता है, सत्य ही रूप बनता है। यहाँ ज्ञान और इच्छा 
का एक ही सत्य है--आत्म परिणूर्णता का। इसलिए आनद का एक ही सत्य है, 
आत्म परिपूर्णता का कारण ममस्त आत्म परिपूणता सत्ता की वृत्ति है। अतः 
इस भूमिका पर सवंदा सभी परिवतनों और सयोगो में स्वय-सत्‌ और अविच्छेद 
सामजस्य विद्यमात रहता है । 
इस “अष्ट चत्रा' भूमि वे तीन चक्र या लोव अतितिमन से ऊपर हैं--सत्‌, 
जबित्‌ और आनंद । हम सवय्ो अपने भोगर धारण करने वाले, सबकी उत्पत्ति 
करने वाले, सव वो पूण बनाने वाले अतिमन को परमदेव का स्वभाष मातता 
चाहिए, परत्तु यह परणदेव की उस अवस्था का स्वभाव नही है जबकि वह अपनी 
निरपेक्ष आत्म पत्ता गे होता है। अपितु यह उस अवस्था वा स्वभाव है. जब कि 
वह अपनी सक्रिय अवस्था में अपने लोकों का ईश्वर भौर सृष्टा होता है । 
परमदेव की निरपेक्ष बात्म-सत्ता के लोक अपने शुद्ध रुप मे कैसे हैं? जब 
हम जगत्‌ वो तटस्थ और जिज्नासु नेत्रो से देखते हैं तो हमे अनन्त सत्‌ की लसीस 
ऊर्जा का, अनत गति का, अनत क्रिया का प्रत्यक्ष होता है। यह ऊर्जा अपने-आप 
को मीमा रहित देश और सनातन काल में उडेल रही है। यह ऐगा रात्‌ है, जो 
हमारे या किसी भी अहकार से या अहकारों के किसी भी रामूह मे अनत गुता 
महान है। इस सत्‌ के मानदण्ड के अनुसार बन्‍्पो मे होने वाली बड़ी से बडी 
सूप्टियाँ केवल एक ख्तण की घूल जैसी हैं। 


७६ / जयाध्या छा युद 


बढ विश्व-गति स्वयं अपने लिए अपना अब्तित्व रखती है नि हमारे 
लिए । इसके स्वय अपने अतिविशाल सदय हैं, रवय अपने पेचीदे और असीस 
भाव हैं, स्वय अपनी बुटत बामना या आनद है, जिह जि वह पूरा करने की 
सेप्टा कर रही है । उसके म्वय अतिविशात मात्क हैं, जिहे देखकर ही मनुष्य 
भयभीत हो जाता है और जा हमारी क्षद्वा की जोर मानों सदय और व्यस्थपूण 
मुस्कान क साथ देखते हैं। 

किन्तु यह असीम विश्व गति अपनी दृष्टि में हम महृवह्ीन नहीं समझती । 
भौतिक वितान हमार सामत यह प्रकट कर रहा है कि वह गति जैसे अपने बड़े 
बड़े बार्यों म ऐसे अपने छोट-से छोट कार्यों म भी कितनी सूधमता के साथ माव- 
धानी रखती है, डितनी चाताक्षो के साथ जुगत शिद्राती है) और कितनी 
प्रगादता के साथ उनमे तत्नीन रहती है। यह महती ऊर्जा एक सम और निरफश 
माता है। थादि हम परिमाण के देर पर दृष्टि न रख गुण वी शक्ति पर डानें ता 
हम यह कह + कि भौर मण्टल की पपेक्षा उसमे घास करने वाती चीटी वही बरी 
है। सम्पूर्ण निर्याव प्रकृति का एक साथ एकत्रित बर देते पर भी मनुष्य उसमे 
बडा है। किलु हमारी यह गणना भो एक प्रम है। 

इस गणना को ठीक़ करत हुए हमें यह जातना होगा कि यह सवब्रह्म, यह 
अनत और सर्वशवितिमती ऊजा वया हैं। वेदात कहता है कि यह गति भी अपने 
से भिन कसी दूसरे तत्व की अधीसस्थ और उसको एक पक्ष है। दढ तब याती 
भत्‌ एक महान काठ रहित, देख रहित स्याणु है। वह अधर, अव्यय, अभय है। 
विश्द वे समहत ब्यागार को घारण करते हुए नी अक़ता है। युवित यह कहती 
है कि यटि ऐसा कोई सत है ता वह अवश्य ही ऊर्जा के समान ही अनत होता 
चाहिए। कही विसी अतिम मीझा की समावना नही है । समस्त अत और आदि 
यही मृचित करत हैं कि भत और आदि मे परे बुछ है। 

जय हम मत्‌ को उपके अपन स्वम्प में देखते हैं ता काद और देश लुप्त हो 
चाव हैं। बहाँ यदि कोई जिस्तार हाता भी है तो देश (5.3८) वा नहीं 
चल्यि' मानसित्र होता है। यदि स्थाग्रिव होता है ता व्ट कात (वोग़्ाए) का 
नद्वी बल्कि मानसिक होता है । यट विस्तार और स्थायियद टेवत्र एसे प्रतीक मात्र 
हैं जा मत का कसी ऐसे मठ या आभास करात है. जिम बुद्धि ग्राष् भाषा मे 
अनूदित सही किया जा सकता / वह तय एस ऐसा नियव है, जो सबरा जात 
भीतर धारण करता है और पिर नी निय नवीन क्षण प्रतीत होता है। वह ऐसी 
अनतता है, जा इतनी विशात है कि ययवा अपते भीतर घारण बरती है, और 
सव म आ्याष्त रहती है लौर हिर भी विस्वार रहित विन्दु अतीक होरी है 

यह तावे बगद अनत ही नही, अपितु अनिदेश्य भी है। जब मत और वाणी 


अष्टचत्ना, सबद्वारा, देवाना पुरी / ए७ 


जब उसका तिर्देश करने का यत्न करते है तो अपनी स्वाभाविक सीमाओं का 
अतिक्रमण क्र जाते है और एक जनिर्वाच्य तादात्म्य मे बिलोन हो जाते है। इस 
तरह शुद्ध सत्‌ अपने स्वरूप मे हमारे बोद्धिँ विचार के लिए अज्ञेय है, यद्यपि 
अतिमन को तदात्मिका चेतना वे द्वारा फिर उसे प्राप्त कर राकते हैं! वेदात से 
इसे एक भूलभूत आकाश तत्व कहा है। जेंसा कि हमने देखा, अतिमन द्वारा हम 
इस भूल तत्व में यानी सत्य लोक मे प्रवेश कर सकते है, और उसमे पूर्णतया 
लिवास कर सकते हैं, और इस प्रकार अपने बाहरी जीवन मे अपनी अभिवृत्ति मे 
और जगत की गति पर होने वाले अपने कम में पूरा परिवर्तन कर प्कते है। 
क्याकि वेदात यह भी कहता है कि “यह स्थाणु, यह आकाश तत्व प्रकृति के 
प्रपचों मं अत प्रविष्ट है, उनका घटन करता है, उन्हे अपने भीतर धारण करता 
है, और फिर भी उनसे इतना अधिक भिन्‍न है कि उससे प्रविष्ट हो जाने पर जो 
कुछ वे अब हैं, वह नही रहते ।” यह ठीक भाघुनिक विशान के 'अपदार्ध' या 'प्रति 
पदार्थ! (एन्टी मदर) की अयधारणा से मेल खाता है जिसमे या जिसके प्रविष्ट 

होने पर पदार्थ दब्य में गुणात्मक बदलाव आता है । 

अत शुद्ध सत्‌ केवल एक धारणा ही नहीं, अपितु एक तथ्य है। यही मूलभूत 

पदार्थ तत्व है। बह एक ओर स्थाणु में शाश्वत रुप से प्रतिष्ठित रहता है और 
वहाँ से अपने चारो ओर गतिशील रहता है। बहु मे अनत भाव से, अचित्य एव 
सुरक्षित रूप से चक्कर काटता रहता है। यह स्थाणु तत्व यदि शिव है तो यह्‌ 
चित या विश्व सत्ता उसका एक ऐसा आनदमय नृत्य है, जो ईश्वर के देह को 
हमारी दृष्टि के सामने असख्य गुणा बढाता है। इस नृत्य के होते हुए भी वह श्वेत 

(शुद्ध) सत्‌ जहाँ था वहो और जैसा था वैसा ही, जो कुछ रादा से है भोर सदा 

रहेगा, ठीक वही बना रहता है। यह नृत्य उसमे कोई विकार उत्पन्न नही करता । 

इस विश्व नृत्य का एक मात्र परम उद्देश्य है तृत्य का आनंद । 

हमारी समस्त क्रियाएं उत त्तीत शक्तियों की बत्रीडा है, जिन्हे प्राचीन 

दार्शनिको ने शान शक्ति, कामना शक्ति ओर व शवित्त कहा है। ये सब यथार्थ 

में एकमात्र जाधा चितू शक्तित की त्तीत घाराए है। हमारा विश्लाम भी इस चित्‌ 

शक्ति की साम्यावस्था है। शक्ति की विश्व का सपूर्ण रचभाव है। जितु भ्रश्म यह 

है कि शात्‌ के शात-निश्चल हृदय में यह गति उत्पन्न ही कसे हुई ? प्रात्ीन 

आ्टीण एप के अचुछए शाकित खत के भीतण अतजिहिल है ५ िव कौर 

काबी, ब्रह्म और शक्ति एक है, दो पृथऋ-पृथक्‌ तत्व नहीं है । शक्ति का स्वभाव 

है युगवत्‌ या वारी-वारी से मिश्वलता की और गति की दो शक्यताओ को अपने 

भीतर रखना। दूसरे छब्दो मे शक्षित मे सकेन्द्रण करने और कात्म प्रसारण करने 

की दोनो शक्‍्यताए है । इसलिए यह प्रश्न ही नहीं उठ सकता कि यह गति कैसे 
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प्रारस्भ हुई। इसी तरह यह प्रश्न भी नहीं उठ सकता कि यों हुई। जंस 
हम उस सनातन स्वय संत से यह प्रश्न नहीं कर सकते कि वह क्या अपना 
अस्तित्व रखता है, अथवा वह क्सि प्रकार अस्तिव में आया, उसी तरह उसकी 
आमशक्ति या चित्‌ से यह प्रश्न कर सकते है खचित्‌ शक्ति ने लाको वा निम्माण 
किया है। उनमे जो सत्‌ अपन जापका व्यक्त करता है वह चेतन पु-प है और इन 
दाना “(?) ने मिलकर जा रूपा की सृष्टि को है, उसका एकमात्र युक्ति संगत 
उद्देश्य यही है कि वह अपनी शक्यताआ का सूपूर्णता के साथ अभिव्यक्त कर। 
चेतन पुरुष यह केवल एक्मात्र हतु के लिए, जानद + लिए ही करता है। 

यह चेतन सत्‌ ऐसा है, जिसकी सूत्ता का स्वरूप, जिसकी चेतना का स्वरूप 
ही आनद है। जिस प्रकार परम निरपक्ष सत्‌ में अस्तित्व का अभाव नहींहां 
सकता | निश्चेतता की राचि नहीं हो सकती । काई यूदता या अर्थात कसी भी 
काय के कर सवन म शक्ति वी असमर्यता या विफ्तता नहीं हा सकती । कारण 
यदि उसमे इनमें स कोर्ट मी वस्तु हो का बह निरपक्ष नहीं हो सकता। इसी 
प्रकार उसमें काई दु ख, आतद का काई जभाव नहीं हा सकता। 

कितु बैतन पुरुष की दस सृष्टि में हम टन सभी विपरीत वस्तुओं को देखते 
हैं, पाने हैं, भांगते हैं। यहाँ मत्यु यानी अस्तित्व का अभाव है, निश्चेतनां है, 
दुर्बलता और विफतता है । और युद्ध थी है । थुद्ध दो विरोधी शक्तियों की अपशा 
रखता है। एक्तम चेतन सता मे जा कि सर्वते, सवशक्तिमान, सवब्यापी--यह 
विद्धी कस और क्‍या उत्पन्त हुआ? 

अप्टचबा भूमि 'अपाध्या' क इस सरमसरे तौर पर किय गये सर्वेक्षण के बाद 
हम यही देखने के लिए फिर “नीचे की ओर' लौटना हागा। 
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जिस प्रकार ब्रह्म की चेतना को शक्ति अपने-आपको अनत रूपोमे और 
अनत विभिन्‍नताभो में व्यक्त करने में सम्थे है, इसों प्रकार उसका आत्गानद भी 
गतिशील होने कौर विभिन्न रूप छारण करने मे समर्थ है। वह अपनी उस अनत 
गतिशीलता और परिवतन शीलता में आमोद-प्रगोद करने की सामथ्यं रखता है। 
अनत जीवों ओर पदार्थों मे भरपूर दस विभिन्‍नता का रसास्वाद लेना ही उसको 
शक्ित की सूजनकारी (ओर ध्वसकारी भो) त्रीडा का उद्देश्य है। जो भी पदार्थ 
अस्तित्व रखते है, वे संव उस सत्त्‌ के, उस चेतन शक्ति के, उस आनद के ही नाथ 
रूप हैं। प्रत्येक अस्तित्व रखने वाले पदाथ मे सत्ता का आनद रहता है। उच्च 
पदार्थ का अस्तित्व और जो कुछ भी वह है, वह सब उस आनद के ही कारण है । 
तो फिर सर्वत्र विद्यमान जो शोक, दुख ओर पीडा है, उसकी व्याख्या हम 
कंसे करेंगे ? ये आवद से कंसे उत्पन्त हो सकते हैं? यह जगत्‌ तो हमे आनदमय 
के बजाय, दु खमय ही प्रतीत होता है । 
फ़ितु जगत्‌ के विषय मे हमारी जो यह दृष्टि है, यह अतिरजित है, भ्रात 
है। यदि हम तटस्थ होकर मृत्यावन करें, तो हमे यह दिखाई देगा कि जीवन मे 
सुख का कुल परिमाण दुख बे कुल परिमाणसे बहुत अधिव है। चाहे इनके 
बाहरी रूप और व्यक्तिगत घटनाए क्तिने भी विपरीत क्यो न भ्रतीत होते है। 
अस्तित्व या सुर प्रद्नति नी सामान्य अवस्था है। दुख एक विपरीत घटना है जो 
उस सामान्य अवस्था को स्वल्प वाल के लिए निलंबित या आच्छादित कर देती 
है। परतस्तु देवल इसी कारण दुख का न्यून परिणाम भी हमे सुख के अधिक 
परिमाण वी अपेक्षा अधिक तीवता से प्रभावित करता है। और बहुधा विशासतट 
दिखाई देता है। 
कितु यह हमारी मूल समस्या का समाधान नही है । अधिक हो या कम, दुख 
का अस्तित्व मात्र ही सपुर्णे समस्या को खडी कर देता है। जब सब कुछ सच्चिदा- 
नद ही है तो दुख और बप्ट वा अस्तित्व ही कंसे हो सकता है। 
दुख बाखिर क्या है? विश्व दी जटिल त्रीडा के मध्य में व्यक्ति एक 
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सीमित निमित प्राणी के रुप में खडा है। उसकी शक्ति सोमित है । वह ऐसे 
अमख्य आघातो के प्रति खुला हुआ है, जो उसके उस निमित रुप को--जिसे बह 
अपना स्व कहता है--धायल, विकलाग, खड-खड या विघटित कर सउत हैं। 
शारीरिक तौर पर, क्सी सकट जनक या हानिप्रद सयोग से जो तत्रिताओं और 
शरीर का सकुचन होता है, वही दुख है । इस दृष्टिकोण से दुःख भ्रज्गति के द्वारा 
इस वात का सकेत है कि अमुक पदार्थ या घटना से बचना चाहिए। न वचाजा 
सके तो उसका प्रतिकार करना चाहिए। जब तक भौतिक जगत्‌ में प्राण का 
प्रवेश नही होता तब तक दुख अस्तित्व में नही आता। तब तक सकुचन आदि 
यात्रिक विधियाँ ही पर्याप्त होती हैं। दुख को किया तव आरभ हातो है, जब 
प्राण रगमच पर आता है, वह शक्ति में दुबल होता है । भौतिक दत्व पर उसका 
अधिकार अपूण होता है। 

जैसे-जैसे प्राण भे मन वृद्धि करता जाता है, वेसे-वैसे दुख भी वृद्धि करता 
जाता है। क्सु जब मन अपने आपको स्वतत्र करने, वेश्व शक्तियों की क्रीडा वे 
साथ साम्मजस्य स्थापित करने मे समय हो जाता है, तब दुख वी उपयागिता 
ओर ज्रीडा कम हो जाती है। भौतिक तत्व के प्रति आधीनता पर जब अतरात्मा 
विजय पा लेगी, मनोगत अहकार की परिसीमा पर आखिरी लडाई जब बह जीत 
जायेगी, तो अततोगत्वा दुख का विलोप हा जायेगी | यह विजय पूर्दनिर्दिष्ट है। 
चेतना में विभाजन का आदि कारण हमने देख तिया है । इसी वे परिणाम-म्वस्प 
व्यक्ति सयागो को विश्वात्मक रूप म ग्रहण नहीं करता । इसके बजाय वह उहें 
अहव्गरिक रूप मे और खड-खड में प्रहण वरता है। हमारे साथ जब किसी 
प्दाथ का सयोग हाता है, तो हम उमर सारतत्व को नटी खोजत अरितु जिस 
रूप में हमारी कामताओ और हमारे भयो को, हमारी तृष्णाओं और जुगुष्साभा 
को प्रभावित करता है, केवल उसी पर अपनी दृष्टि सीमित रखते हैं। 

बिंतु विश्वात्मा के लिए समस्त पदायथ और उनके सयोग अपने भीतर आरतेद 
के उस सार तत्व के रखते हैं। सम्कृत म इस रस” बहा है। इसने भीवर पद्र्ष 
का सार तत्व और स्वाद तीना भाव विद्यमान है। कितु अपनी व्यक्ति चेतना में 
इस सार तत्व को ग्रहण करने मे हम ठितात असमर्थ हात हैं। इस बारण उस 
पदाथ का रस या आनद, शोक या दु थ, अपूण और क्षणिव सुख या उदासीनता 
बे रूपो का धारण बर लेता है। 

बता और काब्य के पदार्षों मे जब हम सौदय का ग्ररण बरत हैं, तब हम 
विविधता पूण परन्तु विश्वात्मक आनद के ग्रहण करने की सामस्य वो डुछ अग को 
ब्राप्त कर लेते हैं। यहाँसक कि जो पाय शोज़ प्रई, भयानक, बीभत्स हात है 
यहाँ भी हम करुण, भयानक और बीक्षत्स रसो का आयु लेते हैं। “युद्धस्य गधा 
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रुम्या यानी भीषण युद्ध की कहानी भी हमारे लिए नितात रमणीय हो जाती है ॥ 
इसका कारण यह है कि उस समय हम अप्तग, नि स्वायं होते है । अपने-आपको या 
अपने बचाव फो नहीं सोचते अपितु केवल पदार्थ और उपछ्तके सार पर ही घ्यान 
रजते है। यह्‌ रस्तास्वाद शुद्ध आबद का ठीक-ठीक प्रतिरूष या प्रतित्रिम्ब तो नही 
है क्योति शुद्ध आनद अतिमानसिव होता है ओर शोक, भय, बीभत्सता और पृणा 
को, कठोर सघपे को और युद्ध को उनके कारणों के साथ हटा देता है, जबकि 
सो'दर्यात्मक मानसिक अनुभव उन्हे अगीकार करता है । 

यह पूछा जा सकता है कि एकमरेवाद्धितीय सत्‌, इस प्रकार की यति मे क्यो 
आनद लेता है। क्योकि बह एक होते हुए अतत भी है और उसकी अनतता मे 
समस्त सभाषताए निहित है। उसके अक्षर स्वरूप मे जँसे सत्ता का आवद है, 
उसी तरह क्षर भाव का आनद इस बात में है कि उसकी सभावनाए विभिन्‍न 
रूपो में अभिव्यक्ध हो जायें। ओर इस विश्व में जिसके कि हम एक आअश हैं, 
साभावना या कार्यान्वित होना तब धारभ होता है जब जुंसाकि पिछले अध्याय में 
हमते देखा--सब्चिदानद अपने-आपको उसमे तिगोभूत कर लेता है जो कि स्वय 
उसका विरोधी प्रतीत होता है। उच्त विरोधी के अपवधों और शर्तों के भीतर ही 
वह अपने आपको प्राप्त करता है 

अतग़ सत्‌ अपे आपको उसमे बिलीनत कर देता है, जो अस़तत्‌ प्रतोव होता है 
और फिर प्रतीयमान्‌ सात आत्मा वे रूप में प्रकद होता है। अनत घेतना अपने- 
आपको उसमे विलौन कर देती है, जो एक दृहत्‌ विश्चेवना प्रतीत होती है और 
फिर उसमे प्रकट होती या उभरती है जो बरापातत सीमित चेतना प्रतीत होती 
है। क्षतत आत्म-घारिणी शक्ति अपने-आपको उसमे विल्लीत कर देती है, जो 
परमाणुओ की अस्त-च्यस्त अवस्था प्रतीत होती है ओर फिर जगत्‌ के अस्थिर 
भतुलन के रुप मे उन्‍्मज्जित (प्रकट) होती है। अतत जावद अपने-आपको उसमे 
बिलीन कर देता है जो वेदनाशन्य ज्डतत्व प्रतीत होगा है, और फिर उसमे प्रकट 
होता है जो विविध दु ख, सुख और तटस्थ भाव, प्रेम घृणा और उदासोमता का 
विमवादी छद है। 

युद्ध कब, वयो मोर कंगे उत्पन्न होता है ? अवत एकत्व अपने-आपको उसमे 
विलीन कर देता है. जो बहु॒त्व को अस्तव्यस्तता प्रतीत होती है। वहाँ वह ऐशी 
शक्तियों और सत्ताओ के विसवाद और टकराव मे प्रकट होता है, जो एक-दूसरे 
को भनक्षण, अधिहत और लय करने के द्वारा पुन णुकत्व को प्राप्त करने की चेप्टा 
करती हैं। 

दुख और युद्ध क्व खत्म होगा ? जब इस सृष्टि मे सच्चिदानद अपने यथार्ज 
स्वरूप मे प्रकट होगा। मनुष्य, व्यक्तिगत जीव विश्व-मानव बनेगा और रहेगा ४ 
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झूमसकी सोझित मानसिक चेतता उस बतिचेतन एकत्व मे दिव्तुत होगी जिसमे 
अत्येक व्यक्ति भमप्दि का परिद्रतध करेगा । जब वह उसका सकी पे हृदय अनत का 
परिप्तृण करेगा। जब वह अपनी भोगज्ञाननाओं और विसपादिताजा के स्थाने 
चर वैश्व प्रेम को स्थाएित करता सी लेगा ! 
उसवी सोमित प्राणवत्ता को ऐसा दनता होगे कि दह जपते ऊपर होते दाले 
विज्व के समस्त आघातों को वतररीक्षण के तोर पर लेगे। इनका सामना करने 
के लिए उनके समान बलागली हो जादगो और उनमे विज्वामंत्र अलद प्रहण 
करने बी सामध्य रखेपी ४ एसरी शारोरिक सत्ता यो भो यह जानना हागा कि बह 
काइ पथक््‌ सत्ता नही है । वह उस अविभक्षत शक्ति के जो समस्त पदाय हैं-- 
समस्त प्रवाह के. साथ एकता रखती है और उन प्रवाह वो अपने भीवर घारण 
बिए हुए है। मनुष्य वी सदृध प्रहलि को परम्‌ सतू-चित्‌ आवद के एबस्व साम 
जस्य और सव म एकत्ड को व्यक्ति से अभिव्यकत वरना होगा २ ऐसा स्यक्ति हो 
विचानमय प्राणी या अतिमानव होगा। ऐसे अतिमानवों को समाज व्यवस्था में 
युद्ध नहीं होगा। उनकी सृष्टि ही 'अयोध्या' होगी। यहो है अयोध्या का मुझ्याय 
और झादग, जो अभो भी इस पृष्यी दर प्राप्त जिया जाना है। 
विनानमय शोक, साय-चित्‌ या ऋत-चित्‌ का कुछ जायजा हमने पिछले 
अध्याय में लिया है । किंतु इस पर कुछ और प्रद्यग डालता जहरी है ताकि इस 
आदश तक पहुचने वाला हमारा पय बुछ और प्रशाणित और प्रशस्त हो मकर । 
वितान एक ब्यदस्था जनक आ मज्ञान है। इसके द्वारा एकसम बड़ा अपन 
अनते शक्‍्यता रजत वाले बटूव दे! सामजस्पों को अभिव्यस्त करता है। इस 
व्यवस्था जनक आत्पज्टात के बिना अभिव्यक्ति केदन एवं परिवर्दनशील 
अम्यवस्था ही हारी । क्‍्याकि एक्तम त इ अनेत॒ प्रकार स ब्यक्त हाने की झक्‍्यता 
रखता है। यह शक्यता अरने आपने केवत अनियत्रित और अमोमित यदच्छा बी 
श्रीड्धा बी आर ही ले जा सश्ती है। यदि बेवल ऐसी अनत शव्यता हों, वह 
'दिसी भी परयप्रदशक मय के नियम से रहित हो, समजस आम“इर्शन वे नियम 
में रहित हो ता वया हागा ?े जो पदाय विकास के लिए बाहर रसे गए हैं उनते 
दोच मे ही कार पूव निर्धारर सत्यन्यवल्प म हा, तो बया हागा २ तो जग्त्‌ बवस 
एक बर॒प्सडी अनियतादार, जब्यवस्थित, अनिश्चिततामय जात ही होगा। परवु 
जसा वि हमत दया है जो क्षमत सृष्टि बरता है यह अपनी मत्ता में सय और 
नियम बे! इस अतदशन की रखना है । यह नियम हो प्ररश शक्‍्धता का सचासन 
करता है व उसके अपने ही रूप और शक्तियां हैं। व उससे झिल पाये सरी हैं। 
इसई अविरिक्त वह सृष्टि का झाव हयक शबरता ने साप द्सरी रबयता 
जे सम्बंधा का शानता है। उनके दोच में जो भी सामंजस्य समभद है उनके 
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आतरिक ज्ञान को भी रखता है। किसी कलाकार या वृज्ञानिक वी सरह वह इन 
सबको व्यापक निर्धारक सामजस्य में पहले से ही कल्पित करके धारण क्यि रहता 
है । यह खध्दा ज्ञान हो जगत्‌ मे नियम का मूल कारण और घारक (बनाये रखने 
बाला है ।) 

यह नियम स्वच्छद नहीं है। यह नियम उसके स्वभाव की अभिव्यक्षित ह । 
यह स्वभाव सत्य सकतप के वाध्यकारी सत्य से निर्धारित होता है। यदि आम के 
बीच में पेड विकसित होना है तो वह आम का हो होना है। सृष्टि दा सम्पूर्ण 
विकास प्रारभ से उसके स्वज्ञान में पूर्व-निर्धारित रहता है। इसकी प्रतिक्षण जो 
अपनी किया होती है, बह भी पूर्व निर्धारित रहती है। प्रतिक्षण वह वहीं है, जो 
कि उसे स्वय जपने पूल अतनिहित संत्य के द्वारा होता चाहिए। और बह अपने 
उस मूत्र अतनिहित सत्य के ढ्वारा हो उस ओर गति वरता है, जो कि उसे दूसरे 
क्षण में होना चाहिएं। अत में वह वही होगा, जो कि उसके वीच मे अतदृष्टि और 
अभिप्रेत था । 

विश्व सभा का जिस रूप में हमे दशन होता है, उसमे प्ररट होता है कि यह्‌ 
विश्व पदार्थों और पटवाआ थी शनितयों और आग तियो का एक अतवरत अनुन्म 
हैं। काल का एक अनुक्रम है। देश (593०८) का एक सवध है। इसमे परस्पर 
संबंधित पदायों की एक नियमित पारस्परिक त्रिया है। इसे काल वा अनुतम 
कार्य-कारण-भाव का रुप प्रदात करता है । 

देश जौर काल एक्तम चेतन पुरुष का वह स्व्प है, जवकि बह अपने-आप 
को विस्तार में देखता है। जब वह अपने-आपको बात्म परक (509600४९) 
विस्तार मे देखता है तो वह काल है और जब बस्तु परक (( 0]९०॥४८) विस्तार 
में दखता है तो देश है। 

मन के लिए काप्त एक गतिशोल विस्तार है, जिसका माप, भूत वदमान यौर 
अविष्य के जनुक्तम के द्वारा किया जाता है इस अनुक़्म मे मन अपने-आपको एक 
विशेष आधार विन्दु पर खड़ा करता है। जहाँ स वह आगे और पीछे की ओर 
देखता है। देश एक स्थिर विस्तार है जिसका माप द्रव्य बी विभाज्यता से 
होता है । उस विभाज्य विस्तार मे एक विशेष स्थल पर मन अपते-आपको स्थित 
करता है । और उस स्थल के चारो ओर द्रव्य के विन्यास को देखता है। वह काल 
को घटना से और देग को भौतिक द्रव्य से मापता है) 

अतिमन या विज्ञान वी चेतना भूठ, बतेमान ओर भविष्य को एक दृष्टि मे 
देख राकतों ह, कयोरि वह उन्हे अपने भीतर घारण बरती है । वह अपने दृष्टि- 
बिन्दु के लिए काल के क्सी विशेष क्षण पर स्थित नहीं होती । वहाँ काल भली- 
भाति नित्य बर्तेमान दिखाई दे सकता है । वह देश के किसी भी विश्वेप विन्‍्दु पर 
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स्थित नही होती अपितु सभी विन्दुओ ओर प्रदेशो को अपने भीतर धारण करती 
है। अत देश भी भली भाति आत्मपरक और अविभकत विस्तार दिखाई दे सकता 
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है अतिमन की दृष्टि सवग्राही होती है । उसके द्वारा वह काल के अनुक्रमों और 
देश के विभागा का परिग्रहण ओर एकीकरण करता है। काल और देश के इस 
क्षेत्र (विश्व) में भिन्‍न भिन शवयताए भूततिमान हुई हैं, स्थापित हुई हैं ओर एक 
दूसरे वे साथ सब्रधित हैं। इनमे से प्रत्येक शक्यता अपनी अपनी शक्तियों और 
समभावताओं वां साय में रखकर दूसरी शवयताओं वी शक्तियों और सभावनाओं 
के सम्मुख खडी होती है। इसका परिणाम यह होता है कि मत को ऐसा प्रतीत 
होता है कि काल के अनुक्रम, आघात और सघप के द्वारा पदार्थों का वार्यान्वित 
होना है, वह स्वत स्फूर्त अनुऋ्रम नही है। परन्तु अतिमन इस यथार्थ को देखता है 
कि पदाथ अपने भीतर से स्वत स्फूर्ततया कार्यान्वित होत हैं। बाह्य आघात एवं 
सधप इस गिस्तार के केवत वाहरी पक्ष हैं। क्योकि एक्तम और समग्र का आत- 
रिक' और अतनिहित नियम वहाँ है, जो कि अवश्य ही एक सामजस्य है! वही 
खो और *पा के वाह्य ओर प्रक्रिया सम्वधी नियमों का सचालन करता है। 
अतिमानस दृष्टि में सामजस्य का यह सत्य सदा विद्यमान रहता है। जो 
वस्तु मन को इस कारण विमगत प्रतीत होती है, क्योकि वह प्रत्येक पदार्थ को 
अपने आप में स्वतत्र, पृथक्‌ मानता है, वही वस्तु अतिमन के लिए व्यापक साम- 
जस्य का एक अश है । यह सामजस्य सदा विद्यमान और सर्देदा परिवधमान है। 
बयोकि वह समस्त पदार्थों को एक बहुत्वमय ऐकय में देखता है। वह बात और 
देश के सपूण विस्तार वा दखता है। पदार्थों को स्थिरता पूर्वक और समग्र रूप में 
दखता मत वे लिए सभव महों है, परन्तु ऐसा करता अतिमन का स्वधर्म है। 
अतिमन अपने सचेतन दशन म उन रुपो को, जिह उसकी चेतन शक्ति सृप्ट 
करती है, धारण करता है। वेवल धारण ही मही करता अपितु उनमे व्याप्त भी 
रहता है। वह एवं अतर्यामी उपस्थिति और स्वय प्रवाशक ज्योति के रुप में उनमे 
व्याप्त रहता है। बह विश्व वे प्रयेद रूप और शक्ति में विद्यमान है, यद्यपि छिपा 
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यही वह है जा रूप, शवित और त्रियाओ पर प्रभुव रखता है। इस प्रभुव 


के साथ वह उहं स्वत स्फूततया 7िर्धारित वरता है। जिन विभिन्‍नताओं वो वह 
सृष्ट और विवश बरता है, उह्े सीमित भी बरता है। वह जिस ऊर्जा वा 
उपयोग बरता है उसे सग्रहित, वितरित ओर परिवर्तित वरता है। यह सव वह 
उन संवप्रथम नियमों के अनुसार बरता है। ये नियम रूप के उत्पत्तिशात में ही 
निर्धारित क्िय गये हात हैं! उह उसके आस ज्ञान न शक्ति वी सर्वप्रथम 
प्रवृत्ति व॑ अवसर पर निर्धारित विया है । वेदिक वर्णन के अनुमार--“ऋतस्य 
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देवा अनुद्रता गु ॥ [(ऋ०१/६५/३)” । देवता सवप्रथम नियमो के अनुसार कार्य 
करते है। ये नियम आदि और इसलिए उच्चतम है। ये नियम पदार्थी के ऋत 
(सत्य) के नियम हैं। 

यह अतिमन “उप सर्वभूतस्थ ईजबर के रूप मे, अपनी माया की झक्ति के 
द्वारा उन्हे इस प्रकार घुणता रहता है, सानो वे यत्र पर आरढ हो |” यह प्रत्येक 
पदाभ के भीतर, यद्य केक कि प्रत्येक कण या तरग ग्रे, प्रस्येक्त लण या काल कप 
मे स्थित है। बह ऐसा दिव्य द्रप्टा (कवि) है जिराने सनातन से पदार्थों की विभिन्‍न 
प्रकार से रचा है, प्रत्येक को उराके स्वघर्म के अनुसार मधातथ रुप मे रचा है और 
व्यवस्थित किया है। वह उनके भीतर स्थित है, और उाका परिग्रहण करता है । 

इसीलिए प्रत्येक पदार्थ, चाहे वह सजीव हो या निर्जीव, उसमे मन हो या 
न हो, अपती छत्ता मे एक अत स्थ मार्मदशन रखता है । अपनी क्रियाओं में एक 
अत स्थ शक्ति रे सचालित होता है। अत प्रत्येक पदार्थ बुद्धि कोन रखते हुए 
भी, बुद्धि के कार्यो को करता प्रतीत होता है । परन्तु यह वह मनोमणी बुद्धि नहीं 
है। वह सत्पुरुष का एक आत्मचेतन सत्य है। उसमे आत्मज्ञान आत्मसत्ता से 
अलग नही है। वह पदार्थों के विषय में विचार नहीं करता, बल्कि उन्हें सीधे 
कार्यान्वित करता है। यह अपने निश्नन्ति आत्मदशन द्वारा बह करता है। एक 
अप्रतिरोध्य (इपरेटिय) उक्त के द्वारा यह क्रियान्थ वह करता है। यह शवित 
आत्म-यरिप्ृरक सत्‌ की शतित है। ब्रुद्धि विचार करतो है क्योकि बह केवल एक 
प्रतिबिम्व ग्राहे शक्ति है। बह जानती नही है, अपितु जानने का प्रयास करती है। 
अतिमन उससे उच्च है। एकमात्र और समग्र है, वाल को अपने अधिकार भे 
रखता है। उसका ईश््ररोय ज्ञान ओर ईश्वरीय इच्छा एक हैं। एक ही मूलभूत 
गति या किया हे । सुनिश्चित परिणाम लाने वाली है। 


उदाहरणाथ वृक्ष ओर उसकी प्रक्रिया, थो कुछ वे अब है, वह न होते, पदि 
पृथक्‌ सत्ता होते। रपबान पदार्थ जो बुछ वे हैं वे विश्वीय सत्ता को शक्ति के द्वारा 
हैं। उनका परिवर्धेत उस विश्वोष सत्ता की शक्तति के साथ उनके सम्बन्ध का 
परिणाम होता है। उसका विशिष्ट स्थान, व्यापक परिवर्धन मे उनका जो स्थान 
है, उस स्थान से निर्धारित होता है। 


यह सप्दा अतिमन की पहली शक्ति है। यही “अतरदृष्टि तदान्गिका चेतना 
है) उहरो इससे शक्ति---जैमादि पहले हम देख चुके हैं-अभिमुख “दुष्ट 
भेदात्मिका चेतना' है। यह अपनी चेतना को प्रक्षेप करने की ओर ज्लेब को अपने 
सम्प्रख उपस्थित करने की शक्ति है। ज्ेय से अपने-आपको पृथक रखते हुए उसे 
जातने वी शक्ति है। इस चेतना मे सप्ट ज्षतत अपने आपको सकेन्द्रित करता है 
और अउने कार्यों का प्रेक्षण करने के लिए उनसे मानो पृथक्‌ स्थित होता है। 
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ज्ञाता अपते-आपतक्रों विषयी मानता हुआ ज्ञान म सकृद्धित करता है। बह अपनी 
चेतना वी शक्ति को ऐसा मानत्रा है कि मानो वह उससे अपन (विषयी के) ही 
झप मे निरत्तर बाहर जाती है, निरल्तर उस म्प में क्रिया दरती है, तिरन्तर वहाँ 
से अपते (विपयी के) भीतर तौट आती है । निरन्तर फिर बाहर जाती रहती 
है । यह आम-रूप भदन का उसझा एकावी बम है। द्टी से समस्त व्यावहारिक 
श्षद्वा का उद्धव होता है। ज्ञाता, ज्ञान और न्ेय वे बीच म एक व्यावहारिक भेद 
थी सप्टि हो जाती है। ईश्वर उसकी श्ावित, शक्तित बे सताया और बायों के 
बीच म व्यावहारिक भेद उत्पन हो जाता है। 
इसके अनन्तर चान मे सक्द्रित यह चेतन पुरुष, अपन से बाहर गई हुई अपनी 
एक्रित या प्रकृति का निरीखण और सचावन करता है। उसी अध्यश्ता बरता 
है । वह प्रयेक रुप मे अपनी पुनरावूनि करता है। बह अपनी चेतना की शक्ति 
के साथ वार-वार उस कार्यों में जाता है। वहाँ वह ऑमविभाजत के दस कम 
का पुनस्त्यादन करता है। यानी प्रयक रुप में यह पुरुष अपनी प्रद्नति + साथ 
निवास करता है। यही चेतना के उस कृत्रिम और व्यावहारिक्र बद्ध यानी 
जीवामा का रुप उदित हाता है। दस केद्र स वह दूसर रुपा में अपन आपका 
दखता है । इस तरह कैद्भा का बहुबकरण हा जाता है। इसका उद्देश्य है, नंद 
वी, जयातें पारस्परिक सम्बंध की, पारस्परिक रसास्वाइन की क्षीड़ा वा जारम्भ 
करना। यह एसा भेठ है, जो कि मुल्त भूत ऐक्य पर प्रतिध्वित है। एसा ऐवव है जो 
कि भेद के ब्यावह्टारिक जाग्रार पर प्राप्त क्या जाता है। 
यहाँ क्रनचित या अतिमन एक एमी अवस्था मे ता आ गया हैं जो हमार 
मत वी तैयार बरती है। यहाँ वह जामा के सार तव से सवत् समान है गितु 
आामा क्‌ रप्र में विभिन है । दने दा में कोर्ट मूवभूत भठ नहीं है, केवल प्रीडा के 
लिए व्यावहारिर' भेद है शो ययाय ऐवय का नेष्ट नहीं वस्ता । यहाँ जिस एक्तम 
ब्रद्या न अपन वहुद को अभिव्यकत किया है, उसकी उनहें साथ व्रीडा है. जा बट 
अभी भी एक बन हैं। दसक साव-साय वह सत्र भी रहगा जा इस श्रीड़ा का बताय 
रखते और चत्रात के दिए आवश्यक है। 
अतिमन वी दीसरी शक्ति या अवस्या वह है जिम हम 'जयापवर्जी सत्रे डा 
(छा्ाआर८ (०7व्टवाध्ा०४) रेद सकते हैं। इस अवस्था म गति का आाश्रयभूत 
सकद्रण उस गति के पीछे नहीं खड़ा हाता / एवं विशेष उड्डेप्टता के साथ बढ़ 
गे गति से निवास नहीं करता । इस प्रकार उसका अनुसरण एव रसास्वादन ना 
बरता होता / इसके यजाय वह उस गति में अपत-आपडठ_ प्रशिष्ते कर देता है और 
एक प्रकार स उसम अन्दर्तीन हो जाता है । इस दंत गा पदेता परिषाम यह होता 
है वि जोव का अविद्या व॑ अचान में पतन हू जायगा । यह अबात या इस अषान- 
बग जीव यह मातता है क्ि बहु सता का ययाय ठख्य है और एक्सम बट का 
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/ केवल विश्वीय सक्सन है । इसी घिरे पर मन ना उद्भव होता है ॥ अन्यापवार्जी 
सके'द्रण वी यही प्रत्रिया आगे बढते हुए प्राण ओर जड द्रव्य तक पहुच जाती है। 
यहाँ यह ध्यात रखना है कि एक्त्व बहुव से पूर्ववर्ती तो है ६ किन्तु यह पू्दंबिता 
कालगत नहीं है, अपितु चेतना-सम्बन्धी (ज्ञान सम्दंधी) है । 

हमने बौद्धिक रूप से यह ग्रहण कर लिया है कि ब्रह्म अर्थात्‌ रानातन परमार्थ- 
तत्व क्यां है। हम समझने लगे है कि उससे जगत किस प्रकार उद्भूत हुआ | हम 
यह भी देखने लगे है. कि जो ब्रह्म से उद्भत हुआ है, उसे किस प्रकार अनिवार्य 
हूप से ब्रह्म में लोट जाना होगा । अब हमारी ग़रम़स्या यह हे कि हम केबल अपनी 
सता वी गहराइयों में, (दुसरो से मम्बन्धन रखते हुए) दह्म मे नहीं लोटना 
चाहते। अकेले निर्जनता में प्राप्त की हुई आनदानुभूति बे द्वारा मात्र ब्रह्म मे 
पहुचना नही चाहते । आपतु हम अपनी प्रकृति मे, अपने जीबन म, दूसरों के राय 
अपने सम्यन्धों से थी ब्रह्म मे पहुचता चाहते है। इसके लिए हममे किस प्रकार का 
दरियतन होना चाहिए और हमे क्‍या यत जाना चाहिए। वया हमे देवता बन 
जाना चाहिए ? 

हमन देखा है कि परिसीमित प्रकृति वी ओर जब ब्रह्म अवतरण करता है तो 
एक स्तर विशेष मे देवता उत्पन्न हाते है। देवताओं के जीवन भे कभी पतन नही 
होता। एक तरह में वे स्थिर और प्राध्प जोव (90/)6 ?70०0०॥9790) 8६785) 
है। हम यानी मनुप्य पतन के ऐमे मिरे पर है जहाँ हमने प्रहृमति मे ब्रह्म के पूर्ण 
अवतरण को स्वीकार करके अपने देवत्व को एक बारगी प्रो दिया है । इसके बदले 
हमे मित्रा कया है ? अपनी साधना और तपस्या द्वारा हम इस ज्ञान और अनुभव 
को प्राप्त बर सकते है कि हम वास्तव में व्यक्ति वे भीतर विद्यमान वह ब्रह्म है। 
यह बहा परिसोमित प्रकृति मे अपने स्वल्‍्पभ्र॒ुत देवत्व वी ओर पुन आरोहण कर. 
रहा है । देवताओं की और हमारी ग्रति मे इस भेद के बारण हम अपने भीतर 
विशेष अनुभव को धारण किए हुए ह्‌। हमने नदीन ऐश्वयो का सचय किया है। 
बिस्तु देगताओ ने जीवन में यह बात नही है । 

अथ हमारे सामने अंतरात्मा के अपने लोन से सम्बन्धित प्रश्न उपस्थित होता 
है। यानी जो दिव्य अतरात्मा (जीवात्मा) भौतिव द्रष्य में श्रह्म का पतन होने 
के कारण अभी अज्ञात से जवतीण नही हुआ है, उसवी सत्ता कसी होगी ? जो 
अभी भोतिक प्रद्धति से लावुत्त नही हुआ हू वह अपने लोक मे क्या करता होगा ? 

सह दिव्य अतरात्मा स्वेय ब्रह्म के चमपप पदार्थों के मूलभूत सत्य मे, अविच्छेच 
ऐक्य में, अपनी अतत सत्ता वे लोक में निवास करता है। वह ईश्वर से अभेद के 
साथ धेद का भो रसारवादन करता है। उसनी सत्ता सर्ददा स्वत पूण होगी। वहू 
अपने म्वरूप मे शुद्ध ओर अनत आत्म सत्ता रूप होगा | अपने सभवन (७६ए७॥- 
76) मे वहू अमर जीवन की स्वतत्र लीला होगा। यह जीवन लीला मृत्यु, जन्म 
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और शारीरिक परिवर्तेन (वाल, यौवन, वृद्धता) से आक्रात नहीं होगी। क्योकि 
वह अचान से आवृत्त और हमारी भौतिक सता के अधवार से ग्रस्त नहीं होगा। 
अपनी ऊर्जा मे शुद्ध होगा। चेतना मे असीम होगा। यह चेतना प्रागति रूप 
आधार में स्थित होगो। फिर भो ज्ञान के और क्षमता के विभिन्‍न रूपों से 
स्व॒तत्रता पूवक क्रीडा कर सक्रेगी। समानसिक्र भूलो, स्खलनों और श्रुटियों से 
अप्रभावित होगी। अपनी सनातन स्वानुभूति में एक शुद्ध और अविच्छेद जानइ 
होगा। 
इसी अतरात्मा के लोव से हम च्युत हुए हैं। यह च्युति अवरात्मा वी अज्ञान 
में महती निमग्नता के लिए आवश्यक शर्त थी। अज्ञान मे मह निमग्तता विश्व में 
अन्तरात्मा का साहसिक कर्म है और इससे ही हमारी दु खी, य्रुद्धग्रस्त किल्‍्तु अभी- 
प्सावान मानवता का जम हुआ है। 
हमारा यह मानव जीवन सत्ता के दो लोकों, मन और शरोर रूव्री दो 
आकाों के वीच क्रिया करता है। दूसरी ओर अतिमातस जीवन पर हमन जा 
विचार बिया है, उसमे यह प्रतीत होता है कि वह दैहिक रपो स रहित है। यह 
ऐसा लोक है, जिसमे अन्तरात्माओं का भेद ता हो गया है, विन्तु शरीरों का भेद 
नहीं हुआ है। यह लोक सक्रिय और हर्पयुक्त अनन्तताओं वा (अनन्त आमाओ 
जाग) लोक ह्‌$ बह रूपबद्ध, णरोरस्थ, शरीरघारों आमाओं का लोक नहीं है. । 
विन्नु हमने देखा है कि यह जो अदिव्य प्रतीत होता है, वह उन दिव्य तवों वा 
ही कार्य है। झुप्रो के इस विश्व की सृष्टि करने के लिए यह कार्य आवश्यक था। 
जिन तीन निम्न तत्वों से हमारी मानव सत्ता वनी है, उनसे मत उच्चतम 
है। यह डिव्य चेतना का क्रिया का अन्तिम सूत्र है। यह प्रपचा-मक्र भेदा की 
रचता करता ह। अतिमन मे च्युत हुए जीव को ये मौोत्रिक दिभाग जान पड़त 
हैं। मही उसकी मूलघूत विदृति है। इस मूलभूत तिकृति का ऊतक होने क कारण 
वह उन समस्त विकशृतियों वा जनव है जो परस्पर विपरीत दद, और दिराध के 
रूप में जान पड़ती हैं । 
मन कोई स्पतत्न और मूतभूव तत्व नहीं, बदल अतिमत का अन्‍्तिंस बार्य 
है । इसीजिए जहाँ मन है वहाँ अतिमन अवश्य होना चाहिए। यहाँ तंत्र ति' जब 
मत अपनी अधकारमयी चेतना में अपन मूल बारण से पूथश्‌ हो जाता है, तब 
भी मन की त़ियाओ के भीतर अतिमन की यह विशालवर क्रिया सदा विद्यमान 
रहती है। अतिमत की यह विशालतर क्रिया मन की क्रियाओं को विवश करती 
है किद अपन यथा तथ्य सम्बंध को परिरक्षित (बनाए) रखें। वहीं मधातथ 
बीज से ययातथ वक्ष को उत्पन्त करती है। वह भौतिक शब्ति जैसी मूड, जद, 
अधकारमयी वस्तु की क्रियाओं को भी विवरण बरती है कि वे एवं नियमित, 
व्यदम्यित, ययातष्य सम्दध वाले विश्व का निर्माण करें--न कि अलजलूस, 
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शडवडझाले बाते किसी विश्दे वा, जैसाकि इसके बिना हुआ होता। 

झन से प्राण अभिव्यक्त होता है। यह भौतिक शक्ति का ही एक ऊर्जारूप 
विश्विष्दीकरण है । घूतत' यह सनातन सत्पुरष के आनन्द की ही शवित है। उसने 
हो भरने आपको देश और काल के अन्तर्गत प्राप के निरन्तर विस्फूटित होते रहने 
बाले लक्ष सक्ष रूपों मे प्रकट विया है। जपने सारतत्व में प्राण एक हो विश्वीय 
ऊर्ना का एक रूप है। यह उस ऊर्जा को नावात्मक (पॉजिटिव) ओर विषेघात्मक 
(निगेटिव) दो झूयो याली क़ियात्मक गति या घारा है। यह उस शवित की ऐसी 
अयड जरिया या घीडा है जो फि रूपो का निर्माण करतो है । उन्हे उद्दीबित कर 
'इहने बालो ऊर्जा प्रदान वरती है। उनरे द्रव्य व विघटल और पुनर्दवि रण रुरती 
रहती है। इस अपिरत प्रक्रिया द्वारा उन्हें अस्तित्व मे बनाये रखती है 

इस्रके मह प्रकट हो जाना है जि मृत्यु और जीदन में जो हम स्वाभाविक 
विरोध मानते हैं वहू हमारे मन का पूल-अम्त है। यह विरोध बाहरी व्यावहारिक 
अनुपरद मे तो झत्प प्रभाणित होना है, किन्तु जान्तरिक एत्य की दुष्टिसे मिप्या 
है। मृत्यु की ययापंता केवल यहा है कि वह जीवन वी एक क्रिया-विधि है। रूप 
विषयक अनुभव का परिवर्तन और वेविध्य जीवन ये आवश्यकता है। दब्य का 
विघटन मौर पुनतेवीकरण इस ज्ञावश्यक्टा को पुर्ण करो वाली जीवन को सतत 
अक्तिया है । इसबे वश वेचल दुत विघटन ही मृत्यु है। यहा तक्न कि शरोर नी 
मृन्यु होने पर भी प्राण पा अन्त नही होता । उस सम्य केवल प्राण के एक रूप का 
उपादान दब्य छिल्तनभिन्‍न हो जाता है, जिससे कि वह प्राण के दुसरे छूपो वा 
उपादान द्वब्य हो सके। इस्ची प्रकार देहिक रूप में जो मानसिक था अन्तरात्मा बी 
ऊर्जा है, उसका भी विनाश नही होता। वह दुसरे रूपो को ग्रहण करने के लिए 
एक रूप का परित्याग करदी है। सभो अपना प्रदीनीकरण करते हैं, कुछ भी नष्द 
नहों होता। 

ल्‍ पह प्राथ निय और अविनानी है। यदि पिश्व का सम्पूर्ण जाकार नष्ट हो 
जावे तब भी प्राण विद्यमान सटेया । ओर पूर्ववर्ता विजय के स्थार पर नवीन विश्य 
जी सूष्टि करने मे ममर्थे होगा। प्राघ हो अपने-आपकोे' पृथ्वी के रूप मे, पृथ्वी पर 
उत्पन होने दाली वनस्पति के रूप गे अधिव्यक्त करता है। वनस्पति के भीतर 
की प्राप शक्ति को खा कर अथवा एक दुसरे की प्राए शर्त को खा फर जीवन 
आरध करने काले पन्नु के हूप में वही प्रकट होता दै। पढ़ी भौतिक द्रव्य का रूप 
घारण करता है । 

पशु में भाघ वह है, जो गति करठा है, श्वास-प्रष्यास वी किया करता है। 
खाता है। सम्प्रतीत करता है । कामना करता है। किन्तु ये वेदल प्राण की क्ियाए 
हैं, भ कि स्वय श्राणा में क्षियाए हमे निस्‍्तर उद्दोपना देतो रहने दाली ऊर्जा वो 
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उपल्ल या उमुक्त करने के साधन हैं। उस ऊर्जा को हम जीवन गजित कहते हैं। 
ग्रह जीवन शक्ति वनस्पति में भी होती है। उद्दोपक पदार्व के प्रति अनुक्रिय प्राण 
के अस्तिव का चिह्न है। यह चिह्न धातु मे भी पाया जाता है। प्राण सवत्र है। 
चाहे यह अनन्‍लगूंढ हो या प्रकट, गठित हो या मूलधूव तवो की अवस्था में विन्‍तु 
है वह विश्वात्मक, सवब्यारो, अदिनाशी । वेवल उसके रूप और गठत भिन्‍न होते 
है। 

परमाणु मे भी बोई ऐसा तत्व है, जो कि मनुष्य में इच्छा और दामना का 
रूप घारण बरता है । उसमें आवपण और विवर्षण रहते हैं, जो स्थूल रूप में भिन्‍न 
हात हुए भी सारत' वही हैं जो हममे राग और ढ्वेप हैं! परन्तु ये परमाणु में 
निश्चेतन या अवचेतन हैं । ये परमाणु मे इस कारण विद्यमान हैं क्योंकि ये उस 
शब्रित में विद्यपान हैं, जो परमाणु का निर्माण और गठन बरती है। यह मूल रूप 
में बही चित्‌-तपस्‌ या थित शक्ति है। प्रत्ण वेश्व ऊर्जा का एक ऐसा सोयान है हि 
ज़िममे तिश्चेतना से चेतना की ओर संक्रमण किया जाता है। यह सव सत्तामय 
द्रह्म का ही एक वलशाली स्पदन है । 

प्राण सबसे नोचे के भौतिक तत्व पर इस प्रकार सडा है, जैसे कोई स्तम्भ 
अपने आधार पर खडा होता है। अथवा उसमे वह इस प्रकार विकसित होता है, 
जैन अनेक शाखाओ वाला वक्ष उसे अपन भीतर घारण बरने वाले बीज से विद 
भमित होता है । मनुष्य के झत, प्राण और 'परीर इसी भौतिक तव पर आशित है । 


शरीर का या भौतिक तत्व वा महत्व स्पष्ट है। मनुष्य ने एक ऐसे शरीर 
और मम्तिप्क का विवास क्या है, याये उसे दिये गये हैं, जो वि प्रगतिशीत 
मानसिव प्रवाश को ग्रहण करने में समर्य है। उसको जिया के विए उपयोगी हो 
सकते हैं। इसलिए वह पत्ु से उपर उठ गया है। इसी प्रवार शरीर का अपवा 
पत्र अगरा वी किया शक्ति का ऐसा विकास हां सयता है, जो और भी उच्चतर 
प्राश को ग्रहण कर सददें। यदि वह अतिमन की क्रिया के लिए उपयागी होने में 
समर्य हा जाये तो मनुष्य अपने से ऊर उठ सबता है । तद वहन केवल विचार 
मे और अपनी आतरिव सत्ता में वल्कि अपने जीवन मे प्रूण दिव्य मनुध्यव या 
अतिप्ानवत्व को प्राप्त कर पिगा । 

ब्रह्म ने विश्व का रूप धरते समय जो बार प्रारम्भ किया था वह यही है! 
उमते लिए बह अधी भी परिथम कर रहा है। जो सम्राम और विसगति आज 
पायो जाती है, वह उसको सत्ता के सावन और झूसभूत तत्व नहीं हैं। उनका 
अस्तिद तो इस बात वी सूचना देता है जि हमे इनरे एवं सुप्रूण समाधान और 
यूल विजय ने लिए पररि्रम करना चाहिए । 

यह महदधूत भौनिद तस्द आविर है क्या ? ऊर्जा केश भौतित तव बा रूर 
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घारण करती है ? नेवल शवित धाराओ के रूप मे क्यो नही दनी रहती २ अथवा 
ब्रह्म भौतिक तत्व के इस रूप को क्यों घारण करता है ? केवल मुद्म आकाक्षाओं 
और आनदों के ही रूप मे क्यो नही वना रहता ? जैंसाकि हमने देखा है, भौतिक 
तत्व की निश्चेतना, जडता, तामसिकता उसका आणविक विघटन, इत सवका मूल 
मत के सर्वे विभाजक कम में है। उसके आत्म-अतलयन मे है। उसी प्रक्रिया में है 
जिसके द्वारा कि हमारा यह विश्व अस्तित्व में आया। सृष्टि की ओर अवत्तरण 
करनले हुए अतिमन का अन्तिम फाय मन है। मन के अवतरण द्वारा ज्ञान की 
अवस्था उत्पन्त हुई। इस अवस्था मे क्रिया करने वाजे चेतन पुरुष का जो शफ्ति 
पक्ष है, उसका काये प्राण है। इसी प्रकार इस क्रिया के परिणाम स्वस्प, चेतन 
पुरप का सत्‌ पक्ष जो अतिम रूप घारण करता है, वही भौतिक तत्व है। यह 
चेतन सत्‌ का ही द्र॒ष्यात्मक रूप है। भौतिक द्रव्य एक सृष्टि है, रचना है और 
उसकी रचना के लिए प्रारभ बिंदु या आधार व रूप में अनत के अतिम खण्ड की 
जावश्यक्ता थी । 

भौतिक द्रब्य मन न॑ रुप प्रदान किया है। प्राण ने इगे रामूर्ते किया है। यह 
आणबि विभाग ओर गयोग क द्वारा प्रकट हुआ है। इसका यथाथ स्वरुप जो चैतना 
है, उम्र यह अपने भीतर धारण करता है। यह चेतना स्वय अपने भें छिपी रहती 
है। यह अपने आत्म-निर्माण के परिणाम में स्वय अतलींन और निमग्त है और- 
इसलिए आत्म-विस्मृत है । 

भौतिक द्ब्य का ब्रह्म के साथ पहला मूलभूत विरोश्च यह है क्रि ब्रह्म ज्ञान- 
स्वरूप है। प्रवानधन है। भोतिक द्रव्य अज्ञान की पराकाष्ठा है। यहाँ बेतना ने 
अपने क्मो के एवं रुप में अपने-आप को खो दिया और भुला दिया है । बह ठीए 
ऐसा है, जैसे कोई मनुष्य किसी कम को करते समय उसगे अत्यत लीन हो जाता 
है। न केवल यह भूल जाता है कि “मैं कौन है अपितु यह भी भूल जाता है कि 
“मैं हूं ।” वह्‌ क्षण धर के लिए वह स्वय कया है, वह क्‍या सप्टि करती है, सृष्टि 
करती ही क्‍यों है, अथवा जिसे उसने एक बार मसृध्ट क्या उसका विनाश क्‍यों 
करती है। वह इसे नहीं जानती । क्योकि उसके पास मन नही है। बह दसकी 
परवाह नही करती, क्योकि उसके पास हृदय नही है । 

भौतिक विश्व का यह एक अत्यत विलक्षण राक्षमी कर्म है कि इस मन होने 
जेड़ से एक मन या असछ्य मन उद्भूत होते हूं। यह एक भीषण और निर्देय 
चमत्कार है किये मन व्यवितग्रत रूप में असहाय होकर प्रकाश के लिए दुर्देल 
प्रयास करते रहते हैं। जब ये आत्मरक्षाय विश्व के स्वधस महा-जज्ञान के मध्य भेः 
मिलकर एक साथ प्रयास करो है, अपनी व्यक्तिगत दुवलताओ को एक साथ 
मिला देते है, तभी कुछ कम अगहाय होते हैं । इस हृदय-हीन विश्चेतना मे हृदय 
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उपन हुए हैं। वे इसके क्ठार अधिकार क्षेत्र के भीतर ही रहते को विवश हैं। 
इस लौह-सत्ता की अध और मवेदनहीन क््रता के बाप बे नीचे आक्ाक्षा करत हैं, 
यत्रागा भोगते है और अपना रत बहात हैं। 

यह करता अपने नियम को उनपर लादती है। उठ संवेदना होन के कारण 
यह करता, नुशस, नीपण, अयकर अनुभूति हाती है। कितु अतिम विश्लेषण में 
हम दखते हैं कि यह वही चेतना है, जिसन अपने आपगो खो दिया था। ओर वह 
अब फिर अपनी ओर को लोट रही है। वह आत्म चेतन, मुक्त, अनत और अमर 
होते का, पुत्र दिव्य स्वरूप पान का प्रयास कर रही है। परतु यह काय उसे उस 
नियम के आंधीन करना हो, है जोकि इन सबका विराधी है। उसमे भौतिक द्रव्य 
की अवस्थाओं क आधीन यर्द करना ह। अर्थात्‌ आने के बघन के विरोध में 
करना है। मह जड़ और विभकत भौतिक द्रव्य परइ-पद पर उस पर अज्ञान और 
परिसीमा को लादता है। 

भौतिक द्रव्य का आमा के प्रति दूसरा भूगभूत विरोध यह हैफ़ियह 
यात्रिक नियम के प्रति यधव की पराकाप्ठा है। इस बधन से मुवत होने के लिए जा 
काई भी प्रयान करता है, उस सवय्ते विरोध में यह भीषण जडता को उपस्थित 
कर देता है। जब मन अपने ज्ञान का उपयोग भौतिक पदार्थों पर अपने अधिक 
स्वतन्र नियम ओर आमनिर्देशक कम को लादने के तिए करता है तो एक हद तक 
भौतित प्रह्डति आत्म समपणर करती है। कितु उसमे आगे वह एक हठी जड़ता, 
बाधा निषेध को उपस्थित करती है। वह मत और प्राण को यहे मानने के लिए 
विवश करती है वि दे आग नहीं बढ़ सकते। जिस आशिक विजय को उठते 
प्राप्त क्या है, उस अत तक व नहीं बढ़ा ले जा सकते । 

इस जडता और वाघा की सफतता का कारण है भौतिक द्रव्य वी तीसरी 
शक्ित या तीसरा मूतभूत विराध डा ब्रह्म वे प्रति वह रखता है। भौतित तव 
विभाग और सघप क त-व की पराकाध्ठा है। अपन यथाथ स्वरूप में यह अविभवत 
है पितु इसते कमर का सम्पूण आधार विभाग है जिसे छोडने के जिए इसे सदा के 
लिए मना किया गया माचूम होता है। विभकत एक्कर निरतर एक दूसरे के साथ 
सपर्ष करते है। प्रयक एशक अपने-आपको दनाय रखने, अपने सघटना की बताये 
रखते ये विए प्रयास करता है। जो इसरा प्रतिराध बरता है, उस अपने वग में 
करन या उसका विनाश करन का प्रयास करता है। यदि कोई दूसरा एकक ऐसा 
प्रयान करता है ता बट उसके प्रति विद्रोट करता है, उसस दूर भागता 
चाहता है 

जब मनुष्य म प्राण पृणतया आ्म-सचेतत हा जाता है, तो यह युद्ध, यह 
परिद्याय सघप, प्रयास और आताक्ा अपनी पराकाष्ठा का पटुच जाते है। ससार 
के दुख और विसगतियाँ अयधिक तीडुणता के साथ अनुभूत होते हैं। उहेँ सहन 
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करने मे सतुष्ट बने रहना असभव हो जाता है। भनुप्य पृथ्वी का सबसे पहला 
ऐसा पुत्र है जो कि अपने भीतर ईश्वर का, अपनी अमरता का अथवा अमरता की 
आध्यकता का अस्थप्टतया अनुभव करता है! इस अस्पष्ट ज्ञान को जब तक वह 
अनत ज्योति, हर्ष और शब्षित के स्त्रोत के रूप में परिणत नही कर लेता तब तक 
यह अस्पष्ट ज्ञाव ही एक च्रीडा बता रहता है। यह उसे फटकारता हुआ भाग्रे 
चलाता है और हर प्रकार का बलिदान करने को विवश करता है। 

मलुप्य से उच्चतर जिस अतिमानसिक प्राणी की आवधारणा हम कर रहे हैं 
बह मन को उसकी विभकत मत्ता की ग्रथि से मुवत करेगा। मत के व्यक्तिगत रूप 
का सर्वेपरिग्राही अतिमन क केवल एक उपयोगी, अधीनस्थ कर्म के रुप में 
उपयोग करेगा। बह प्राण को भी उसकी विभकक्‍त सत्ता की ग्रथि से मुक्त करेगा। 
उसके व्यक्तिगत रूप का एकतमा चित्‌ शक्ति के केवल एक उपयोगी अधीनस्थ 
कम के रुप मे उपयोग करेगा । इसी तरह यह अपने शरोर को भी वबतमानकालोन 
मृत्यू, विभाग ओर परस्पर भक्षण रुप घम्मे से मुबत करेगा। वह विज्ञातमय प्राणों, 
शरोर का एकतम दिव्य चेतन-भंत्‌ के केवल एक उपयोगी अधीनरष द्रव्य के रूप मे 


३3 करेगा । वह दिव्य मन ओर प्राण के साथ दिव्य शरीर का भी विकास 
करेगा। 


इस दिशा मे अबतक मानवजा ति ने क्या प्रयास किये हैं २ 

प्रानीनतम वेदान्त ने बहा है कि हमारी सत्ता की पॉँय भूमिफाएं होतो हैं । 
अन्यप्य, (सोतिव), प्राथमय, सनोमय, विज्ञानसप कोर आप्पात्मिक या 
आनदमय । इनमे प्रत्येक के अनृर्रप हमारे द्ब्य की भूमिका होती है, जिन्हे कोप 
कहा गया है। इसके पीछे आनेवाले मनोविज्ञान ने यह ज्ञात जि कि हमारे द्रब्य 
के ये पाच कॉप हणारे स्थुल, सक्षम और कारण इन त्तीनों शरीरो के उपादान हैं॥ 
हमारा अतरात्मा (पुरुष) इन तीनो पे वस्तुत और एक साथ निवास करता है। 
क्तु यहाँ और वर्तेमान समय मे हम स्थूल रूप में केबल भौतिक शरीर की हो 
चेतना रखते हैं। परतु किस प्रत्तर हमे स्थुल शरीर बी चेतना है, उसी प्रकार 
दूसरे शदीरो मे सचेतत होना भी सभव है। 

इस तरह सचेतन होने का अर्थ उनके बीच मे पर्दे को हटाना है। हमारे 
अन्तम॒प सनोमय और विजशानमंय ध्यक्तित्दो के माध्यम से परे हूटते हैं तो कया 
होता है २ जिह़े रिद्धि और चमलार कहा जाता है ऐसी घटनाएं होती हैं। 
भारत के प्राचीन हठपोगियो ओर तातिकों ने इस विधय को बहुत पहले विज्ञान 
को रूप दे दिया था । यह विधय उच्च गानव प्राय घोर शरोर रो सबंध रखता 
है । उोंने यह ज्ञात किया था कि स्थूल देह के भीतर प्राण के छ उक (नाड़ी 
केन्द्र) हैं। ये चक्क सूक्ष्म देह मे प्राण और मन की शक्ति वे छ चजो के अनुरूप हैं। 
उत्होंते ऐसे अप्टाग योग मार्गे या सूक्ष्म दैहिक अभ्यासो को भी खोजा था, जिनके 
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द्वारा वे चक्र, जोकि इस समय वद हैं, खोले जा सकते है। इससे मनुध्य, अपनो 
सूक्ष्म सत्ता क अनुरूप उच्च आात्मिक जीवन मे प्रवेश कर सकता है। 

थाग विद्या की इस मुस्यधारा का इस शताब्दी म श्री अरविद जैसे महान 
यांगिया न आग वढाया। उन्होंने सहस्तथाथ चक्रस ऊपर स्थित अधिमन तथा 
अनिमत वे चक्रा की खोज वी । मूलाधार स नीच, पृथ्वी तक स्थित चत्रा का 
अनुमधाप रिया । यहाँ इस विषय की तवनोकी सूक्ष्मता में जान का अवकाश 
नहीं है। हम सिफ यह देंगे कि उन्हात मनोमय मनुष्य से उच्चतर विज्ञानमय 
प्राणी या अतिमतनुष्य के विषय मे क्या निरूपण क्या है, उसकी भावी समाज- 
व्यवस्था क बार में क्या अवधारणाए वी है । यह इसलिए जहूरी है, कि इसका 
हमार प्रतिपाद्य विपय से सीधा सबंध है । 

भावी मातव और विश्व-व्यवस्पा के विषय मे नि स”ह दूसरे दाशनिका औौर 
मनीधियों ने अपनी अवधारणाजां का प्रतिपादन ज़िया है । इन युक्तिया के आधार 
में उनके अपन आध्यात्मिर अनुभव और तीःण बुद्धि विद्यमान है। कितु 
श्री अरविंद की युत्रितया में ऐसा जान पटवा ह कि उन्होंन विश्व और मानव सत्ता 
के मूल का पूरी तरह प्र-यक्ष किया है। उनमे कुछ एसी विचित्र मौलिकता है, जो 
अ यत्र नही है। लगता है कि य युकितियाँ बुद्धि + कसी पर लोक से, अतिमानस 
लोक स ही आई हैं। उनमे एक ऐसा सय है कि जिसे मानव बुद्धि को अतिवायता 
जगीकार कर लेना पटता है । 

इत युकितयों के अनुसाद हमने देखा कि एकत्व में विभाग का तत्व बसे काय- 
कारी हुआ। इस विभाग के अनिवाय॑ परिणाम स्वरूप चेतता, ज्ञात, जानद, 
सोंदय शक्ति, सामथ्य सामजस्थ और शुभ परिसीमित हां जाते हैं। दिव्यव, 
पृणता और समग्रता परिसीमित हो जाती है। इनका दखनेवाती हमारी दृष्टि म 
अधता आ जाती है ! इनको प्राप्त करने के हमार प्रयास मे पगुता आ जाती है। 
शवित और तीद्ता में हासम आ जाता है। उनकी गुणवत्ता निम्न स्तर पर आ 
जाती ह | उच्चस्तर पर जा नीद्रताए स्वाभाविकत्र और साधारण थी, व हमम 
लुप्त हा जाती हैं, या हल्क्री पद जाती है । क्योकि उन्हें हमारी भौतिक सत्ता वी 
काविमाआ से, घूृमितताआ से तालमल बैठाना पडता है। हमारी क्षीण हुई चेतना- 
शक्तित तथा हमारे द्रव्य की अनुपयुवत दरिद्धता केद्गारा अतत द्विव्य तवों मे 
विराधी भाव बत जात हैं-“जेस असामस्य, तामसित्रता (जद़ता), मिव्यात्व, 
बत्रता, पीठा और शाक, अनुचित कम, असंगति, अशुम। ये सभी अद्िस्य वन 
तव माना दिथ्य तदो के विस्द्ध युद्ध छेडे रहते है। 

हम यह उसमझन हो जाती है कि जा स्वय सटा शुद्ध, सुप्रूण, आनमय, अनत 
है, दह क्या अपने अभिव्य्तित म त्रुटि, परिसीमा, अशुदि, दुख, मिष्याव ओर 
अशुभ का बेवत सहन ही नद्दी करता, अपितु उटह बनाय रखना और प्रासाहन 
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द्वेता प्रतीत होता है। तव हमारा मायावादी इस 'मिथ्यात्व” से वचकर परमार्थ 
तत्व के सत्य मे पहुँचने का मार्ग टूटता है। मिरीश्वरवादी वौढ इसकी व्याख्या 
करने की आवश्यकता ही नही मानता । इस व्यावहारिक तथ्य को अगीक़ार वर 
लेता है कि पदाय त्रुटियुक्स और क्षणिक है, आत्मा या ब्रह्म] नाम का कोई पदार्य 
नही है। सव चेतना का अ्रम है । इसमे निस्तार पाने का माग विचारों की बनी 
स्थायी रचना का परित्याग करता है। यही क्षणिक पदार्थों के प्रवाह में निरतरता 
को बनाये रखती है । इसके साथ कम की स्थायी ऊर्जा का भी परित्याय कर हम 
निर्वाण मे आन्म विलय को प्राप्त करते हें । या फिर हमारा जटवादी क्सी अन्य 
परमाथ तत्व को तकारता हुआ चेतना को जड पदायें का ही एक उत्पाद मान 
लेता है। कितु हमने पहने ही 'क्यो' की उलक्षन को दूर कर लिया हैं और इस 
निष्क्पें पर पहुंच चुके हैं कि यह ब्रह्म की अपनी स्वतत्र इच्छा के द्वारा स्वय अपने 
ठीक परिसीमत का पक्ष हैं । उसका “अयापवजी सक्ेंद्रण' सात्र हैं। यह इसलिए 
होता हैं जिनसे कि अपनी ऊर्जा ठीव-ठीव बसे अनुरूप हो जो कार्य जो प्रयास 
उसे वरना हैँ, जो सफलता उसके लिए निर्धारित की गई है, अथवा आवश्यक 
होने के फारण जो विफ्जता उसके लिए पूर्व॑निदिष्ट हैं । 

हमने इसी दृष्टिकोण से दु ख के यथार्य को समता। हमते देखा कि सम 
अशुभ सनातन शुभ (कल्पाण) के जन्म ग्रहण की प्रसववेदना है। प्रश्न यह पूछा 
जा मफ़्ता है कि अभिव्यतत होते हुए विश्व की किस विशेष भूमिका पर मे विरोधी 
भाव (मिध्या, जशुभ आदि) प्रवेश करते हैं ? 

मे विश्व सृष्टि में तब प्रकट होते हैं, जब पार्थवय विरोध का रूप धारण कर 
लेता है । थे पहले दैश्व मन और प्राण मे प्रक्ट होते हैं । मतिभौतिक स्तरों पर 
इनकी स्यिति भौतिक सृप्टि में इन्हे प्रकट होने में समय बताती है। यहाँजो 
विसवादी, सदोष या विज्ञतत रुप एप शक्षितिया दिखाई देतो है, उनके पूर्व-भौतिक 
आकार उन लोगो मे विद्यमान हैं । प्राण खोक़ में ऐसे अतिभौतिक जीव हे, जो 
अपनी मूल प्रद्व॑ति में अज्ञान के एप है । ये चेतना के अध कार, शक्ति के दुरुपयोग, 
आन थे विक्वत रूप है ॥ जिन वस्तुओं को हम अशुभ कहते हैँ उनके समस्त 
कारणों और परिणामों के साथ ससवत हैं । ये शक्तिया या जीव, जिन्हे हम देत्य, 
अनुर या राक्षम नहते हैं, भपनी प्रतिकूल रचनाओ को पृथ्वी के जीबो पर 
स्थापित करने के लिए सचेप्ट रहते है। ये अभिव्यक्तित (जगत) मे अपने प्रभुत्व को 
बनाये रखने के लिए उत्सुक रहते हैं । इसलिए ये प्रकाश, सत्य और शुभ पी वृद्धि 
का विरोध करते हैं । अतरात्मा वी दिव्य चेतना और सत्ता की ओर प्रगति में 
बाघा उपस्थित कर उसका प्रतिरोध करते है। 

जिस प्रकार ज्ञान की शक्विया या श्रकाश की प्रकाशमयी शक्तियाँ हैं, वैसे 
ही जज्ञान की शक्षिययाँ और अध कार की अध कारमयी शक्तिया हैं। ये अचान 
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और निश्वेतना के शासन को वनाये रखते के लिए क्रिया करती रहती हैँ । जैसे” 
सत्य की शक्तियां हैं, वेसे ही मिय्यात्व दे द्वारा जोवित रहनेवाली शक्त्तियाँ हैं। 
वे मिध्यात्व को आश्रय एवं सहायता देती हैं और उसकी विजय के लिए कम 
करती हैं। जिस प्रकार ऐसी शक्तिया हैं, जिनका जीवन अशुभ के साथ घनिष्ठता 
में बधा है, इसी प्रकार ऐसी शक्तितियाँ हैं जिनका जीवन अशुभ वे अस्तिव, 
विचार और अतवेग के साथ वधा हुआ है। वैदिक देवो और उनके विशेधियों, 
जिहें परवर्ती काज मे अमुर, राक्षम, पिजाव कहा गया है-के युद्ध का यही 
तापपें रहा है। यही प्रपरा पारसी धर्म दे अह्रमज्द और अहुरिमन वे विरोध में 
दिव्वाई देती है। यहुदी, ईसाई तथा मुम्तिम धर्म के ईश्वर एंव उसके दूतो और 
शैतान एवं उसके दलो के विरोध में दिखाई दती है। 
आधुनिक मन इन शक्तियों को नहीं जानता-मानता | उसका यह विश्वास है 
कि भौतित जगत्‌ में हमारे आसपास जो जीव-जन्तु हैं, उनमे भिन्‍न कि टी दुसरे 
पदार्यों को सप्ट करने की सामथ्ये प्रह्ृति में नहीं है । परतु यदि भौतिक स्वभाव 
रखनेवाली ऐसी अदृश्य विश्व शवितयाँ हैं जा निर्जीव पदार्यों वे शरीर पर क्रिया 
करती हैं तो इस वात का कोई युग्नि सात हतु नहीं है कि मन और प्राणफा 
स्वभाव रखनेवाली ऐसी अदृश्य शक्तियाँ ब्यो न हो, जो मनोमय प्राणी ते मत 
और प्राणशक्ति पर क्रिया करती हो । मत और प्राण नित्रशितक ([छ9८९६०/४३) 
भक्ितयाँ हैं। कितु वे भौतिक जयत मे और भौतिव रूपा में मचेतन प्राघियां का 
निर्माण करते हैं ॥ अपन आपरो वहाँ समूत करने के लिए मनुप्या का उपयोग 
करते है । वे भौतिक तव पर और भोतिक तत्व के द्वारा क्रिया कर सऊते है। ता 
यह अमभव नही है कि स्वय अपने लोको में वे ऐसे सचेतन प्राणियों का निर्माण 
करें जिनका सूश्मतर द्रव्य हमारे लिए अदृश्य हा ! टे उन स्वरा से भोतिक प्रहृति 
के जीवो पर क्रिया करन म समर्य होते हैं । ऐसी दशा में शुन और अशुभ वा 
सवप्रथम मूल प्राण में होया । 
इस तरह भ्राशयोक और सनोलोक की छबितयाँ मनुष्य और मानव जाति वो 
एक विशाल सग्राम की सजीव भूमि वना दती हूँ, जहाँ एक ओर अचान, अमाव, 
आअयाय और असामजस्य का अधवार है, जिसम से क़िवे प्रकट हा रह हैं। 
दूसरी ओर भान, सवसपन्‍्वता, व्यवस्था और सामजस्य का प्रवाण है जो ऊपर 
की दिशा में एक अपूव दृष्ट अत की ओर प्रगति बर रहा है। 
यें शव्तियाँ अपनी विश्ालतर क्रिया में अतिमाननी अर्थात्‌ दिव्य, भायुरिर 
या पैशाचित हैं । ये अपनी रचनाओ वा मनुष्य के भीतर ह्वत्प या अधिक परि* 
माण मे सृष्ट कर सकती हैँ । यानी उनकी शब्ति दे कपत हमार विचारों या शारो 
बा कपनों पर हावी हो जाते है ) इतके कारण मनुप्य लघु या महान वन जाता है। 
विशेष कर अशुभ ऐसे रूपों का धारण कर लेता है जा मानव मर्यादा की भावगः 
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को चोट पहुचाते हैं । ये अतिविशाल, अत्यधिक, अमेय हो जाते हैं। पहले हमने 
यह देखा है कि ऊपर को आरोह करनेवाले विकास के लोको के साथ-साथ उनके 
समानातर में ऐसे सोको का भी अस्तित्व है, जिनमे अवतरण करता हुआ अतलंयन 
है। ये लोक अवतरण करती हुई लोक-परपरा के उपगृह के रूप मे और विकास- 
मान धाथिव रचनाओ के लिए पू्दंतिसित अवलवन के रूप मे सृष्ट किये गये हैं। 
निश्चेतना जद चेतना की ओर लौटती है तभी ये आकार ग्रहण करते देखे जा 
सकते हैं । 

नर श्राण में मन विकसित हो जाता है तो शुभ ओर बशुभ का इइ्व पूरे रूप 
में प्रकट हो जाता है। पशु जीवन मे दु ख का अशुभ, हिंसा, ऋूरता, संघर्ष और 
धोखा देना रूप अशुभ है, वितु नेतिक अशुभ की भवेदना नही है । पशु जीवन मे 
प्राप-पुण्य का हृद्व नहों है। यह नैतिक मूल्य मनुष्य की सृष्टि है। कितु ये केबल 
अपधार्थ मानसिक रचनाए नहो है। ये प्राण लोक में उत्पन्न मौलिक और यथार्थ 
व्तुए हैं। कितु ये मूल्य मनुष्य मे इन वस्तुओ के प्रति जागरण पैदा करते हैं। 
बह विवेक करता है । अशुभ का त्याग करना एवं शुभ को अपनाता चाहता है । 
मनुप्य के भीतर जो अतरात्पा है, वही सवदा सत्य, शुभ और सौंदयें की ओर 
प्रवृत्त होता हैं । कारण यही वे पदार्थ है, जिनके द्वारा वह आकार मे वृद्धि करता 
करता हैं । इनके जो दूसरे विरोधी भाव हैं वे अचुभव के आवश्यक अग तो हैं, 
बितु जीव जब आध्यात्मिकता मे बृद्धि करता हैं, तो उसे इन इद्धो को पीछे 
छोडक्र आगे बढ जाना होता है । तब सत्ता का एक ऐसा उच्चतर विधान प्रवेश 
करता है, जिनके इन मूल्यों के लिए कोई स्थान या इनका कोई उपयोग नही रह 
जञाता। 

पृथ्वी पर ऐसी मनोमयी चेतना ओर शक्ति स्थापित हो गया है जो मनोमय 
प्राणियों की जाति का निर्माण करती हैं । वह अपने भीतर उस समस्त पायिव 
प्रकृत्ति को ग्रहण कर लेती है जो परिवर्तत के लिए तैयार है। इसी प्रकार अब 
पृथ्वी पर ऐसी विज्ञानमयी चेतना ओर शक्ति स्थापित होगी जो विज्ञानमय, 
आध्यात्मिक प्राणियों की जाति का निर्माण करेगी । बह उस समस्त पाधिव प्रकृति 
वो अपने भीतर ग्रहण वर लेगी, जो इस नवीन रूपातर के लिए तैयार हैं । साथ 
हो वह ऊपर रो, अर्थात्‌ पूर्ण ज्योति, शक्तित और सुदरता के अपने घाम से उस सव 
को भी अपने मे अधिकाधिक ग्रहण करती जाएगी जो वहाँ से पाथिव शजत्ता मे 
अवततरण करने वे लिए तेयार है । 

अतिमानस॒ परिवतन में निश्चेतता का शासन लुप्त हो जायेगा। क्योकि 
निश्देतना के भीतर जो महत्तर छिपी चेतना, छिपी हुई ज्योति है, बहू प्रस्‍्फुटित 
होगी और निरवेतना गुह्म अतिचेतना के समुद्र भे परिणत हो जायेगी। परिणाम 
स्वश्प बिज्ञानमयो चेतना ओर प्रशति का सर्वेत्रथम विरचन होगा। 
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यह विकास जिन स्तरों में से होता हुआ इस परिणाम पर पहुचेगा, वे स्‍तर 
भी अपनी-अपनी पूर्णावस्था पर पहुच जायेंगे। जो जीवन और प्राणी मानसिक 
अचान से ऊपर उठने को तैयार हैं, कितु अभी तक अतिमानस उच्चता पर चने 
के लिए तैंपार नही हैं, वे सब परब्रह्म की ओर जानेवाले अपने प्थ पर अपने 
सुनिश्चित आधार को पा लेंगे । ऊपर से एक सुनिश्चायक दवाव विकास की 
निम्नतर भूमिकाओ के जीवन को प्रभावित करेगा ! 
ज्योति और शक्ति का बुछ अशय मीचे की ओर प्रवेश करेगा, ओर प्रह्ृ॒ति मे 
छिप हुए रूप में विद्यमात जो सत्य शक्ति है उसे जगाकर मद्दत्तर क्रिया मे प्रवृत्त 
करेगा। अव-योज, परस्तर-सवर्ये के स्थान को सत्ता के विक्नास वी एक अधिक 
व्यवस्यित गति, प्रयतिशील जीवन और चेतना की एक अधिक प्रवाशनक्तारी 
व्यवस्था, एक श्रेप्ठतर जीवन व्यवस्था ग्रहण कर लेंगे। 
वतमान वात में विकास बी जी दन्द्वात्मक गति पायी जाती है, उसने बजाय 
विकास त्रम वद्ध रुप में न्यूनतर प्रकाश से महत्तर प्रराश की ओर प्रगति करने 
वाया हो जायेगा । अतिमन का अवतरण विकास तत्व को नष्ट नहीं करगा। 
क्योंकि अतिमत में अपती ज्ञात शवित को रोहे रखते या आरक्षित रखनवी 
सामय्य है जमे कि उसे पूण या अशत सक्रिय अवस्था में लाने वी भी सामर्थ्य है। 
इसमे होगा यह कि विकास की कठित और कष्टपूण प्रक्रिया समजस, दृढ-सुस्थिर, 
सुगम-प्रशात और एक बहुत बड़ी सीमा तर सुयमयी बन जायगी। 
अतिमानस विज्ञातमय प्राणी, अपने सम्पूर्ण जीवत वो सामजस्यपूण एकता 
दर प्रतिष्थित वरेगा । अपन निजी आतरिक और वाह्य जीवन में उसे इस एकता 
का अतेरग सवेद होया। अपने समुदाय व जीवन म उसे इस सामजस्य प्रूण एकता 
की प्रभावशाती अनुभूति हांगी। वह बावी मनोमय जगत + साथ भी सामजस्म 
पूण एप स्थापित करेगा । क्योकि वह अज्ञान बे उन विरघनो के भीतर छिप 
विकसित हाते हुए सत्य को और सामजस्य के तत्व को देय लेगा और उह प्रवाश 
में जे आयेगा । इन्ह वह अपनी महत्तर जीवन-रचना वे साथ सच्ची व्यवस्था म 
संयुक्त कर देया । 
यह विज्ञानमयी प्राणियों बी जाति कोई ऐसी जाति न होगी, जो एक ही 
ममून वे अनुसार बनी हा या किसी एक ही निश्चित साचे में ढती हां। बारण 
अतिमान था तियम है एकता को विभिन्‍नता म पूर्ण करना । इसलिए विज्ञागमयी 
चेतना की अभिव्यवितया म॑ अन॒त विविधता होगी । व्यकितत्व ये व्ूसी एक ही 
साँच में नहीं ढाउ जायेंगे। यानी दह बाई सत-मडली या सम्प्रदाय नहीं होगा । 
उस जाति म प्रयेक व्यकित दूसरे से सिने हाथा, सत वा एव अद्वितीय विरचन 
हागा। किन्तु बह आधार म और एक्त्व वे सवेद में, शेष समस्त स्यकितिया वे साथ 
जप होगा। 
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विज्ञानमय प्राणी अपनी चेतना के प्रत्येक केन्द्र मे, अपनी प्राण शवित के 
अत्पेक स्पदन मे, अपने शरीर की प्रत्येक कोशिका मे परम काल के प्रत्येक क्षण में 
आओरट देश के प्रत्येक कण में परमपुरुष की उपास्थेति का अनुझव करेगा। प्रज्नति 
की समस्त क्रिया मे जगन्माता अर्थात परा प्रकृति की क्रिया का अनुभव करेगा। 
वह अपनी प्राकृतिक सत्ता को उसी की सभूति (22०7008) ओर अभिव्यक्ति 
देखेगा 4 
विज्ञानभय ध्यक्ति का अपना निजी जीवन और जदश्त्‌ जीवन उसके लिए 
एक सुपूर्ण (?'८०0 कला-कृति रुप होंगे। वे मानो कसी वैष्द और स्वत 
सफफूर्त प्रतिभा की सृष्टि हो । ऐसी प्रतिभा कौ जो बहुविघ व्यवस्था को कार्यान्वित 
करने में अचूक है | वह विश्वात्मक होगा किन्तु विश्व मे स्‍्वतत्र भी होगा । क्योकि 
वह अपने विश्वातति रूप मे भी निबास करेगा । वह अपना व्यक्तित्व रखेया 
किन्तु व्यक्तित्व के पृथक्कारी भाव से परिप्तीमित न होया । 
अतिमानस प्राणी सुपूर्णेत्व प्राप्त (सिद्ध) भोर सर्वांगपूर्ण व्यक्ति होगा। 
अपनी वृद्धि और स्व-अभिव्यक्ति के सम्बंध में उसको तृत्ति पूर्णता को पहुच 
जायेगी । उसमे घृपुर्णदा बे लिए गोगित करण की आवश्यकता न रहेगी। बहा 
विभिन्‍नता परिसीमन के द्वारा नहीं बल्कि वर्ण-आभा में विभिन्‍नता के द्वारा 
प्राप्त की जायेंगो । 
वह अपने लिए वेश्व आनन्द को भ्राप्त कर लेगा ओर दूसरो के लिए ब्रह्म के 
आतनन्‍द, सत्ता बे! जानन्‍्द को लाते को एक शक्ति-रूप होगा । समस्त प्राणियों के 
हित भे रत रहना, दूग़रों के हर्ष ओर शोक को अपने बनाना, मुक्त ओर सिद्ध 
आध्यात्मिक मनुष्य का लक्षण वतलाया गया है। इसके विपरोत अतिमानस प्राणी 
को दूसरों के हित के लिए परोपकार की भावना से आत्म विलौप करने की आव- 
श्यक्ता नही रहेगी। क्योकि यह कार्य उसकी अपनी आत्म-परिषूर्णता का, अर्थात्‌ 
एकतम ब्रह्म की सबमभे परिपूर्णता का घमित्व अग होगा। उसके अपने हित्त मे 
तथा दूसरों के हित भे कोई विरोध या सघप नही होगा । उसके लिए यह भी 
आवश्यर' नही होगा कि बह अपने आपको अज्ञ जीवो दे हपे और शोक के आधीत 
कर के सबके प्रति सहानुभूति की भावना को अपने भीतर स्थान दे। उसबी 
विश्व-थ्यापी सहानुभूति उसकी सत्ता वे नैसगिक सत्य का अग हायी । वह निम्न 
कोटि के हें एवं दुख मे व्यैयक्तिक रूप से भाग लेने पर निर्भर न करेगी । यह्‌ 
सद्दानुभूति जिसक्ता परिग्रहण करेगी, उसका अतिक्रमण कर जायेगी और इस 
अतित्रमण में ही उसको शक्ति निहित होगी । 
विज्ञानमय प्राणी मे कर्म करने की इच्छा होती है, परन्तु साथ हो जिसकी 
इच्छा करनी है, उसका ज्ञान भी होता है और उस ज्ञान को कार्पान्वित करने की 
'शकिन भो होतो है। वह भ्रत्येक्ष कर्म मे आध्यात्मिक स्वतञ्तां मौर आम-यरि- 


१०० / अयोष्या का युद्ध 


पूर्णता को प्राप्त करेगा। सब कुछ समग्र के सम्बंध में देखा जाएगा, जिससे कि 
प्रत्येक पत्र ज्योतिर्मेय । आतन्दमय और स्वय ही तृप्तिदायक होगा। प्रत्येक क्रिया 
में समग्र सत्ता की पूर्ण क्रिया का बोध होगा और समग्र आनन्द वी उपस्थिति 
होंगी । उसका चान कोई विचारणामक ज्ञान नहीं होगा अपितु अतिमान का 
सत्य-्सवत्प (२८७) [0८2) होगा। उसका जीवन एक ऐसा परिपूण आतरिक 
जीवन होगा कि जिसवी ज्योति और शकित बाहरी जीवन मे सुपूर्ण मूर्तकार 
घारण कर लेगी । वह प्राण ओर जड तत्व के जगत्‌ को ग्रहण बरेगा, विन्तु वह 
उसे अपने सत्य और सत्ता के प्रयोजन की ओर प्रवृत्त कर देगा और उनके अनु- 
कूल बना देगा । 
विज्ञानमय जीवन ऐसा आतरिक जीवन होगा जिसमे आतरिक और बाह्य, 
आत्मा और जगत मे प्रनिषेध (890॥7०509) दूर हो जायेगा। नि सदेह विभान- 
मय प्राणी की एक अत स्तम सत्ता होगी । इसमे वह एकावी ईश्वर के' साथ वास 
करेगा, ब्रह्म के साय एक होगा, अतत की गहराइयों मे डुवकी लगाये होगा। 
कुछ भी ऐसा नही होगा जो इन गहराइयो को विक्षुब्ध कर सके या उनपर 
आक्रभण कर सके अथवा उच्चताओ से उसे नीचे गिरा सके । जगत वा कोई भी 
पदार्थ, उस प्राणी का कोई भी कम और उसके आस-पास के सद पदार्य मितकर 
भी वैसा नहीं कर सकक्‍ते। यह आध्यात्मिक जीवन का विश्वातीत पक्ष है, और 
आत्मा की स्वतत्रता वे लिए आवश्यक है । 
विज्ञानमय प्राणी के भीतर वी भागवत शाति विस्तृत होऱर समता की 
विश्वात्मक शात स्थिरता के रूप में परिण्तत हां जायेगी। यह शाति केवल 
निष्क्रिय नहीं होगी अपितु सक्रिय होगी। यह शात स्थिरता एवत्वमयी, स्व- 
तजतामयी हागी। वह उस सब पर प्रभुत्व करेगी, जा उसवे सपक में आयेगा। 
उस सबको प्रशात करगी, जो उसमे प्रवेश करेगा । दूसरे प्राणी उसके जिए दूसरे 
न होंगे। उसबी अपनी ही विश्वामक सत्ता वे अतर्गत उसके अपने आत्मा होंगे। 
स्वय अवान म प्रविष्ट हुए बिना अचानमय जगत झा परिग्रहण मरने वी सामध्य 
अपनी इसी स्थिति * बारण उसमे होगी। 
जगत्‌ न बेवल उसके बाहरी जीवन से अपितु आतरिक जीवत से सम्बंधित 
होगा। वह सचेतन भाव से पदार्थों और प्राणियो की आतरिक और साथ ही 
बाहरी प्रतिक्रियाओं को भी ग्रहण करेया। वह उसके भीतर उस वस्तु को भी 
जाने लेगा जिसे वे स्वय नहीं जानते। वह सब पर एक आतरिव बोध वे साथ 
किया करेगा । 
उसका आतरिक जीवन भौतिद जगत्‌ से बाहर विस्तृत हो जायेगा। उन 
दूसरे लोको की शक्तियां और प्रभावा वा शान उसके आंतरिक अनुमव का एक 
सामाय अग बन जायेया । वह मतोमय और प्राघमय स्तरों की पूरी शक्तियां को 
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भी रखेगा और भौतिक सत्ता को सुपूर्ण बनाने के लिए उनकी महत्तर शक्तियों 
बा उपयोग करने को सामथ्य को भी घारण करेगा। 

विचारभील मन के लिए सत्ता का हर्ष है सृष्टि के रहस्य को खोज निकालना 
और उसमे प्रवेश करना । विज्ञानमय परिवर्देन इसे य्थेष्ड परिमाण में परिपूर्ण 
कर देगा। किन्तु वह इसे एक नवीन गुणधघर्मे प्रदान करेगा । वह अज्ञान की खोज 
पाते हुए क्रिया नही करेगा अपितु क्षान को प्रकट करते हुए क्रिया करेगा। उसे 
ऐसा साक्षात्‌ अतरग ज्ञान होगा जो प्राण और स्थूल इन्द्रियो का उदके कम और 
आस्मा की सेवा के प्रत्येक पग पर पथ-अ्रदर्शन करेगा । 

महायोगो श्री अरविन्द ने न केबल दस महती सभावना को जाना-परजा 
बल्वि उस ओर बढ़ने का रास्ता भी बताया । न केवल रास्ता बताया वल्कि उस 
दास्ते पर चलने के लिए एक पूरा कारवा तैयार क्या। अपना पूरा जीवन इस 
कार्प में उन्होंने खपा दिया। उन्होंने कोई सम्प्रदाय स्थापित नही क्या परन्तु अपने 
आश्रम वो इस महा प्रयोग की प्रयोग शाला बनाने का कार्य क्या । उनके भाव 
ओऔमाताजी मे अतिमान रसिक अवतरण की इस साधना को आगे बढाया । 

आम धारणा हैं. वि मह फार्य दुनियादी झझ्टों से दूर, आश्रम के सामृदध। 
शात, सुरक्षित, नियत्रित पर्यावरण से “सुचारू रूप से” चला होगा। किन्तु अस- 
लियत ऐसी नही है। अज्ञानमय जीवन मे सर्वत्र पाप ओर हिसा की पोपक उन 
अधवारमयी शक्तिपों का भयकर प्रभाव सक्रिय रूप से विद्यमान है। इनका 
प्रिप काएे ही है मानव सत्ता मे प्रवेश करने वाली समस्त इच्चतर ज्योति को 
कक्‍लुपित या नप्ट क्रना। जो दुछ भी तदीन है अथवा मातव अज्ञान की स्थापित 
की हुई ब्यवस्था से ऊपर उठना चाहता है, या उसे प्ोडकर बाहू: निकलना 
चाहता है, ये सब उसका विरोध करती है, वे उसे सहन नही कर पाती । महा तक 
कि उस पर अत्याचार करने मे मजा लेती हैं ॥ यदि बहू विजयी हो जाय तो उसके 
भीतर निम्न कोटि की ज़क्तियो को घुसेड देती हैं। जगत्‌ के द्वारा उसे स्वीकार 
कटने को उसके विरोध से भी अधिक भयानक वता देती है। अतिमन वी आमूल 
नवीन उ्पोति था शक्ति पृथ्दी को अपने उत्तराधिकार के रूप मे माग रही है। 
अत यह विरोध कोर भी उप्र हो गया है एक युद्धमुक्‍्त नवीन विश्य-ध्ययस्या के 
पलिए एक प्रतियुद्ध जरूरी अनिवायें हो गया है। अब हम इस प्रतियुद्ध (60प- 
२४ण) के कुछ परिदय प्राप्त करेंगे 4 
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हिसक युद्ध का विकल्प मानव जाति प्रारम्भ से ही दूढ़ती आ रही है। प्राण के 
स्तर पर खेल-कूद प्रतियोगिताए युद्ध का ही विकल्प है। मन के स्तर पर चुनावी 
राजनीति युद्ध का पर्याय है। आध्यात्मिद मन के स्तर पर गाधीजी का अहिसा- 
त्मक भत्याग्रह युद्ध का ही विकल्प है। लेक्नि ससार से युद्ध की आवश्यकता मो 
ही खत्म करने मे ये प्रयोग अपर्याप्त रहे हैं। हमने देखा कि एक अतिमानसिक 
समाज रचना, विक्ञानमय प्राणियों वी समाज व्यवस्था ही युद्ध को पृथ्वीतल से 
निर्मूलक्र सकती है। कि तु व्यक्ति, ओर समाज में इसके लिए रूपातर के एक 
सबक्ध मग्राम का सफल होता जरूरी है । इसे ही हमने विष-प्रतिविष, पदार्य॑ 
प्रतिपदाय वी तर्जपर (युद्ध) प्रतियुद्ध कहा है । 
रूपातर का यह संघ अचेतन रूप मे वैसे तो चल ही रहा था। कितु इसे 
सचेतन रूप से एक पूरे विचान का दर्जा देकर, व्यवस्थित रूप से चलाने वा काम, 
अपनी तपस्या वी गुफा से श्री अरविंद ने चलाया और इसे पूर्णयोग का नाम 
दिया। 
इसी योग का अनुसरण करते हुए ओर उसके उद्देश्य की पूर्ति के लिए ही 
उन्होंने अपना शरीर छोडा। यह एक तरह से शिव के गरत पान वी तरह था। 
अतिमानस प्रकाश वी स्वणिम ज्योति उनत्रे शरीर की कोशिकाओं तब प्रविष्ट 
हो चुकी थी ओर उसकी सनहती आभा से उतका पाथिक शरीर जाग्वल्य मारते 
था। मृत्युन्ठपरात सात दिन तक बिता किसी बाह्य उपचार के बिता विदृत हुए 
वह ज्यो बना रहा । इसी अतिमानस ज्योति को घारण बिए हुएं, एक रणनीति के 
सौर पर उहनि मृत्यु याती निश्चेतवा व राज्य मे छवाग लगा दी । 
उनके बाद मानव वो वाआ तक पहुंच घुवे इस रूपातरकारी अवतरण को 
प्रतिष्ठित दरने और आगे बढ़ाने का काम श्रीमाताजी से किया। इस काय बी 
प्रगति बे अभिलेख, ७ अक्तूदर १६६४ से लेबर उतरी महासमाधि से शुछ माह 
पूद तक यानी १७ माच १६७३ तक, उनके अपने ध्वनि सुद्धित शब्दा से मिलते 
हैं। इस रूपातर युद्ध अथवा प्रतियुद्ध का रारतत्व स्वरूप, समझव मे तिए उनसे 
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हमे वडी सहायता मिलती है । 

७ अक्तूबर १६६४ को दे कहती हैं 

सभी कठिनाइया सानो बढ गयी हैं ॥ यह देखते के लिए कि हम कसौटी 
पर खरे उतरते हैं कि नहों। सबसे बढकर हमारे अदर सहन शक्त्ति होनी 
चाहिए। चाहे तुम्हे बहुत सहना पडे, चाहे तुम शारीरिक दृष्टि से दयनीय दशा 
मे न हो, चाहे तुम थक जाओ, फिर भी दिके रहो । डे रहो ! बस यही 
बात हैं । 

लगता है कि सारा ससार एक ऐसी क्रिया में से भुज़र रहा है. जो समय 
बहुत विक्षुब्ध करती है।. लेकिल निश्चय ही इस बात का सूचक है कि कोई 
असाधारण शक्ति काम मे लगी है. इससे सव आदतें और सभी नियम दूट रहे 
हैं- यह अच्छा है। अभी के लिए यह कुछ 'अजीब' जरूर है, लेक्नि है 
जरूरी । 

'जडद्धव्य' मे सबसे बडी कठिनाई यह है, कि भौतिक चेतना (पानी जड- 
में स्थित मन) कठिनाइयो, रुकादटो, पीडाओ, सधर्षों के दबाव से बनी हे । कहा 
जा सकता है कि इन्ही चीजो ने उसे रूप दिया है। और उस्त पर लगभग तिराशा 
की, पराजयवाद की छाप लगा दी है। 

यह भौतिक मन हमेशा मार खा कर काम करने का, प्रयास वरते का, भागे 
बढ़ने का अभ्यस्त है । अन्यथा वह त्तमस, में बना रहता है, ओर फिर यह जहा 
तब कल्पना कर सकता है, यह हमेशा कठिनाइयो को ही कल्पना करता है। 
हमेशा रुवाबट या हमेशा विरोध को वल्पता करता है। ओर इसमे गति भयकर 
झूप से धीमी पद जाती है। 

सत्य, सत्य-चेतना' अपने-आपको अधिद निरन्तर रूप मे प्रकट क्‍यों नहीं 
करती, क्योंकि उसको शब्ति' में ओर “भौतिक द्रव्य” की शक्ति लगभग रह- 
सी हो लाती है। लेकिन इसका अर्थ रूपातर नही, बुचल देना होगा। प्राचीन 
काल में यही क्या जाता था | लेकिन इससे काम बनता न था। क्योकि बाको 
की भौतिक चेतना बिना बदले, जैसी को तँसी नीचे बनी रहती थी । 

अब उसे बदलते का पूरा-पूरा अवसर (देया जा रह है। तो इसके लिए 
उसे खूलकर खेलने देता होथा | उस पर ऐसी शक्ति का हस्तक्षेप न्न लाइता होगा 
जो उसे कुचल डाले । 

“इस चेंद्रना मे मूढता वो जिद होती है। उदाहरण के "लए पोडा के समय, 
जब दोत्र पीडा अग्रह्म-सो होती हुई प्रदोत होती है तो (कोषाणुओ मे) 'पुरार' 
की एक छोटी-मी आतरिक गति होतो है--कोषायु मानो सकट सदेश भेजते हैं--- 
तब सद कुछ बद हो जाता है पीड़ा गायब हो जाती हैं। अक्सर उसका स्थान 
आनइम्य वल्याण की भावना लेतो जाती है। लेकिन यह मूढ भोतिक चेतना: 


अ>ओ  अनोध्दी वा युद्ध 












और न्रशाइठल अपन्म इस रज भे 


होता आर्ट! इसके निए ब्यक्ति 


हो ऊर्पोपइ में यह दबाव अत फआर 





अकी ज्और फदिद्य सुन्दर नर चचो हुझ 


दुन्हारों होगी । नर" 

स्पर्द १ ज्नडं १६६६ शो झारजरे ने 

जारी शान है सगे पुना। इन लिए एव 
ज्ञीवरिब' शॉक-स्थिरता। जँनओँने आधा अधिक 
अडिक पूपें होना टिपो्ीं शक्तियों गो बनदारो के दोच हमे 
रस्‍ना आरिए। कप डइ हुस्टे भौतिक रूप से बुत जोर का घक्का नो को 
हुस्टे अपने शेर से रुहुत शोर के घम्का लो तो हुम्हें अपने शरोर से बहुत 
जडब भा नहों इसने चाहिए पते बुन्‍न्ये शग,बदुत्र शाआएस ऐना 

चअारिए। 

मृटकाल मे हु्ते कहा जाता था 'दुम तिबत झाओ। इसे (जट्योर को) 

इहे बोचइ में स्वेटर हहपने टो। नेजित हमे मह बहने बा जधिकार सरो 
है। रह हमारे माई ने पिपरेर है। रहाँ इस (शरोरो में एरहब्धि बरनो है। 
सह इसे के लिए हैं। दहचोज एन न ने हा रहो है दो बान रर रहे है। 


इसने रति हाओ। आए हुन शत स्पदित होते दाने भन में झो हमेशा फिर 


रा है शा नचमुच बार वो दरर पिइतिक होच रहच है आर हुक सके 
ऊपर इस के पचिब सपइनों एर भा 
बरतने 






ड्‌ मे बह इल्शाएंटोी नेशाझम पर 
आना विया। इुउ मकान लूद और ज्ताए। 

रशनाये १६६१को रे (एज सपरदिबा) ने एग छुरा स्गान देघा-डह 
एड ऐसे मान एर जा पटु दो डिन इर निरानो रणनो चाहिए ऐ लेशिन शिसो 
ने जायनी सदी नरों श झइर शुप गये । मे एस घर में घुस सगे! उसने 
एक बतय हृढा, जिसने को डइरडिइ थे, शगो ऋरश्य के एगिने शाग था मे 
करह रहे दे । ८ हें दत दशिशपियों से झारत कर दिया था शिहै घकार मे झरेश 
बरतने दिया गद्य था । अर देह को घारव देदबर इटट शोगो गाचाओ को इउनेके 
जिटिदोगे , 

शाहाजी ने इस स्डप्त को १३ पररते को घग्ना का इक सच्चा । 
दैरबा सालर हैं कोई शो जिब बोद 4 गृह को-ो के दाए झघून के द्वाएा रा 
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“माताजी द्वार होने बाला श्री जरविद का (रूपातर का) भौतिक कार्य । इससे 
प्रकट होता है कि बह प्रत्तियुद्ध लाज सनोवेश्ानिक स्तर पर, था सुक््म आध्यात्मिक 
स्तर पर ही नहीं चदता, उसके ठोस भौतिक आयाम भी होते हैं। आक्रमण 
भौतिक स्तर पर भी होते है । दृष्टव्य है कि इसी दौरान पाविस्तान ने भारत पर 
आत्रमण किया था। [क्षात्रभ में माताजी ने अघड भारत वा नवशा ही जनुमोदित 
क्या हुआ था]। 
बह स्वप्न जो हो चुका था, उमी का चित्र था जो कही अकित या १ माताजी 
ने बताया कि “जब मैं कोई चीज सुनती हूँ या कोई युज्ले कोई घटना सुनाता है 
हो में उसे तुरत अनुभव करनती हूं, उस क्रिया का आरम्भ, वह जिस स्तर पर हो 
रही है, या उसकी प्रेरणा का सूल स्लोत । वह अपने-आप झछिसी न किसी कोंद्र 
(चक्र) में स्पदतो वे द्वारा मालूम हो जाता है. मैं जातती हूँ कि प्रेरणा कहाँ से 
आती हूँ, क्रिया बहा स्थित है और वस्तु का स्तर क्या है ।” स्वप्न का रपंदन 
मेरे पास इसी तरह (नीचे थो ओर पैरो तले सकेत करते हुए) आया था। वह 
अचेतना के क्षेत्रका था। 
यह कोई सप्रिय विचार, सत्रिय सकल्‍प के अनुरूप नहीं होता था। बस 
माताजी की चेतता स्पदतो को अजित करने के लिए बहुद अधिक सूध्म यत्र बन 
गई धी। उन्हें इस रख्ह पता चलता था कि चीजें कहाँ ये भाती हैं। वस्तुओं की 
स्थिति को जानते के लिए उन्हे यह उपाय अतिमानशिक चेतना द्वारा दिया गया 
गा। जय ऐसी कोई चीज मिसी 'सत्य' के ऊपरी क्षेत्र (चक्रे को छूती तो आनद 
के रपदन प्री एक चिनगारी सी प्रतीत होती। विचार एकदम तीरव होता, असल 
शून्य | कोई लेख पढा जा रहा होता तो प्रकाश की एक छोटी सी किरण कठ की 
ऊचाई (विशुद्ध चक्र) तक उठती एक सुखद प्रकाश की किरण, 'आनद” का नही 
परतु एक मुष्दद प्रकाश । 
यह विचार स विल्दुल बाहर, एपदम बाहर की चीज थी। प्रतिक्रिया मे 
स्पदन जहाँ से उठता, उसमे तुरन्त उन्हे पता चलता कि वह कौन से स्तर की 
चीज है। इस तरह एक सुसगरित, व्यवस्थित रूप से अनुभूति का एक अदूभुत' 
नाजुक मत-अतिमानसिक चेतता उनमे मढ रही थी, जिसकी ग्रहणशीलता का शेत्र 
लगभग अनत था; झत्र उतका रोगों को जानने का तरीका भी ऐसा हो गया 
था। जब थे किसी का फोटो देखती तो वह विचार मे से होकर बिल्कुज् नहीं 
गुज रता था। कोई निगमन (0५80९॥७/) या अत्तेबास (79;#99) नहीं होवा 
धा। पह कसी भाग में स्पदन पैदा करता थथा। उत्तर देने वाक्म स्पदत जिस 
स्थान को छूता था, वे उसे ठीक अनुभव कर लेती थी । उदाहरघार्य उन्हें मालूम 
हुआ कि उस अमुक (फोटोवाल) आदमी वो दिचारो से काम करने की आदन है 
और उससे पढाने वाल का आत्मविस्वास हैं । उच्हींते जातने के लिए पुछा-- 
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“यह आदमी क्या करता हैं २” उनसे कहा गया कि वह व्यापारी हैं । तव स्न्द्दति 
कहा “लेकिन यह व्यापारी क विए नहीं बना मह ब्यागरार कौ बात बिल्युव 
नहीं मप्नतता ॥” ठोक मितट के कद उतसे कहा गया--"ओ शमा कीजिए यह 
प्रोफेसर हैं।” 

$9:% 


सर्वेच्छा या भागवत मकल्य वे सहन रूप में और पृ" स्वीकार कर लेना 
इस प्रतियुद्ध में विजयी होने की एक #त कही जा सकती हैं। भगवात को हाथ 
जिघर को मोइवा है, हम उधर को विता चूँ-चप्रड डिये मुदद जाते है। क्या 
संवसकत्य चाहता हैं कि चीजें इस दिया में चर्े या उस दिशा से जाय, याती 
बुछ ततो के विधटन की ओर जाव ? हमे पहनते से यह सोचे-विचारे विता कि 
क्या होते चाहिए, प्रतीक्षा बरनी चाहिए और देखना चाहिए । सबसे बढ़कर कप 
यही इच्छा नहीं होती कि हम आराम से रहें, यह इच्छा कि हम शाति में रहें, 
यह सब थद होता चाहिए। दमारे आदर दितदुत डाई ध्रतिक्रिया नहीं होती 
चाहिए । एम ही एक प्रमग मे श्री अर्रविद ने वहा था, “मैं इस समावना वो 
मानकर चलता था $ कुछ भी हो सकता हूँ । साय ही यह भी समझता या कि 
इसके एदम विपदीत भी हो सकता है, और उसके विए भी मैं अगने-आपको 
तैयार रखता या--धसविए मेरा सतुनत बता रहा ।7 
जिम स्तर पर भाताजी कार्य बर रही थी उसे उन्होंते 'द्रस्य का मन' या 
“कोपषाणुओ' (८८ ) का मत बतलाया है। यह मन का वह तब हैं जो स्वयं 
दस्याँ का, कापाशुजों का है। इस एक समय "रुप या आदार की आजमा” कहा 
जाता था। भौतिक आकार में एर आकार वी दा मा! होदी है, जब तक आवार 
की थमा बनी रहती है, शरीर नप्ट नहीं द्वोवा। प्राचीन मिश्र में ममो” बनाने 
बाते सोयो का यह शान पा; वे जानते ये हि अयर मृत शरीर कर अग्ुक तरह 
में ठैयार किया जाय ता अक़ार बी आमा वहीं जायगी और शरीर नष्ट मे 
होगा। 
यदे काप्राणुगत मत पयुआ में भी द्वोता है और इसका जराबसा आरम 
वनस्पतिया मे भी है--वे मानमिक क्रिया का उन्रर देते हैं। ऊ नोपाएुमआ पर 
रुपातर की तिरतर क्रिया द्वा तो यह द्वब्यगत मत संगठित द्वीत लगता है। 
स्थवम्थित द्वान सगता है। और जेंसे-जैव यद व्यवस्थित द्वाने लगता हैं, यद्‌ चुप 
रहना गोखता है। यद् बहूत असाधारण बात है। बह अर आप नीरव रहकर, 
बिता ढाई अढचन डाल परम एवित को काम करने दता है। 
इस इस सूश्स चीज को विशात आकार से दखर समझत की काहिंश 
क रेंगे। यदि मनुष्य के: शरीर री तरह देश या राष्ट्र का भी एक शरीर मात 
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लिया जाये तो देश मे रहने वाले मनुप्य आदि उनके कोपाणुओ की तरह होंगे। 
उस देश के आकार की भी आत्मा होगी। यहो उसका द्र्यगत 5फ्रशठा०।4]) 
मन या कोपाणुगत मन होगा। यह कंसे काम करता है ? एक मिसाल लें। भारत 
में ज्राप चुनाओ का यह अनुभव रहा है कि जत्र राजनैतिक पड्ितो को बुद्धि 
उलयन में होती है, आम पतदाताओ या टाध्ट्र को सर्वेच्छा एक ढीक-ठाक, सही 
ओर सतुलित निर्णय लेते हैं। उपग्तिल पर शक्तियों का सघय और छीना-झपरटी 
होती है। कितु मानो एक सुझ-बूझ् वाली शक्ति आगा-पीछा सोच-समयकर एक 
व्यक्ति की तरह तिर्णय लेवी है। ऐसा इसलिए होता है, कि राष्ट्र का यह 
दब्यगत मन या उसके आकार की आत्मा, चुपचाप रहकर परमशक्ति को काम 
करने देती है। व्यापक स्तर पर यह उम अतिमानसिक अवतरण वा प्रभाव कहा 
जा सकता है, जिसकी हम आए भी चर्चा करंगे। अस्तु ! मातानी कहती हैं-- 
“अगर वोषाणुओ मे एक प्रकार की अधिकाधिक निश्चित है कि जां कुछ होता है 
बह दस रूपातर वी दृष्टि मे ही होता है। निदेशक शवित का स्थान मन के 
बजाप अतिमन ले रहा है। यह स्थानान्तरण द्रव्ययत रूप में पीडादायक भी होता 
है, तव भी कोधाणुओ में यह निश्चित बनी रहती है ।” तब वे प्रातयुद्ध में डट 
रहते है, वे अवसाद के त्रिना पौडा सहते हैं, उत पर किसी तरहू का असर नहीं 
होता । 

स्तायुओं में पीड़ा सबसे अधिक तीश्र होती है, क्योकि वे ही सवसे अधिक 
मंवेदतशीज बोषाणु हैं । लेकिन उनसे एक सहज-स्थाभाविक और काफी अधिक 
ग्रहणशीलता भी होती है। यामजस्पपूण भोतिव स्पदनो--उदाहरणार्थ फूल के 
स्पदन के प्रति उनमे ग्रहण गीलता होती है। ऐसे भौतिक स्पदन जो अपने अंदर 
सामतस्यपूर्ण शक्ति का वहन करते हैं--उन्हे तुरत ठीक कर देते हैं। मत्र या 
हम्तस्पशे द्वारा पीडा का विलोप द्वोता इस ग्रहपशीलता और भौतिक शक्ति का 
आम उदाहरण है। 


०० 


“अतिमन के अवतरण के बारे में सावधानी भी करनी जरूरी है | परम 
ज्योति को जबरदस्ती उतारना, उसे खीच लेना, एक भूत है। अतिमानस पर घावा 
बोता जा क्षव्रता है। जब समय हो जायगा तो वह अपने-आप प्रकट हो जायगा |. 
लेकिन पहले बहत कुछ करना होता है, पोर उसे घीरज के साथ, बिना जल्दबाजी 
के करना चाहिए। 

लक्नि लोग जल्दी मे होते हैं। वे तुरन्त परिणाम चाहते हैं। ओर जब वे यह 
मानते हैं कि वे अदिमातस को छीच रहे है--वे प्राणलोक की किसी छोटी सी 

सत्ता को नीचे खीच खाते हैं, जो उतके साव खिलवाड़ करती है और अत मे 
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उनमे कोई भट्दा तमाशा बरवाती है | एक छोटा सा ब्यक्ितत्व, कोई प्रागिक 
सत्ता, जो एक वडी भूमिका अदा करती है ओर बटृत दिखावा करती है, ज्योति 
का अभिनय करती है, और वचारा जीवनेवाता चौंधिया जाता है। वह कहता 
है--यह लो, यह रहा अतिमन, दिव्य-मन स्वय भगवान ।” और वह जाल में 
जा फेंसता है। 

कई स्वघोषित भगवातों, पैगवरों वाबाओ की जो दुगति अत में होती हुई 
दिखाई देती है वह ऐसे ही हिसी खिलवाड़ का फत होती है । यदि हम सत्य का 
दर्शन कर घुके हैं, उसके साथ नाता जोड चुके हैं केवल तभी हम इस खिलवाड़ 
से मुस्कराते हुए वच निकठ सकते हैं। रूपातरक्ारी हम इस जिलवाड से मुस्क राते 
हुए बच निकल सकते हैं | रूपातरकारी प्रतियुद्ध मे विरोधी शकितियों वी आर से 
यह भी एक बड़ा जबरदस्त दाँवपेंच और मसकड॒जाल होता है। यह एवं नीम- 
हवीम होती है। लेक्नि नीम-हकीमी को पहचानन के लिए हमे सत्य का, सच्ची 
चीज का ज्ञान होता चाहिए। प्राण एक बहुत श्रेष्ठ मच के जैसा है, जिस पर 
बहुत आकषक चौंधियाने बाते, भ्रामक अभिनय होत रहते है । जब तुम 'सच्ची 
चीज” को जानते हो, तभी तुमबिना तक-वितक किये, तुरत सहज रूप में जान 
जावे हो, और बहत हो, “नही मैं नहीं चाहता ।/ 

उद्दाहरणार्य मानव जीवन मे प्रेम्त की सच्ची भावना वा स्थान प्राणिक 
आवेग, प्रािक आक्यण ले लेता है । सच्ची भावना मात हाती है, जबकि यह 
दूसरी चीज बुदबुदन भर दती है। यह साय प्राण एज मुखौटा सा द्वोता है, जो 
वास्तव में आक्पक नहीं है! 

००० 

२४ नवम्बर १६६४ का दशन के दिन, माताजी क अनुसार, सवेरे स शाम 
तब श्री अरविंद बहाँ (मू"्म देह से) मोजूद थे। एक घट से म्यादा + लिए 
उन्होने माताजी को उस जीवन में रखा जा मानवजाति और मानवजाति के 
विधि स्तरा की नयी या अतिमानसिक्त सृष्टि का जीवित और ठोस दृश्य पा । 

इसमे यह सारी मानवजाति थी, जिसने मानसिक विक्रास से साभ उठाया 
है, और अपने जीवन म एक प्रकार वा साम 7स्य पैदा क्या है। एक प्राणिक, 
कलात्मक और साहित्यिक सामजस्य । उसमें रहन वाजा का अधिकांश उससे 
सनुष्ट है । उबत्ा जीवन प्रिष्टत रुचियो ओर आदतों का है। उसमें एक विशेष 
सौत्दय है, जिसम वे आराम से रहत है, जीवन म सतुष्ट रहते हैं। ये नयी 
शक्तिया न, नयी चीजा स भविष्य वी ओर आकयित है सतत हैं। उदाहरण के 
लिए मानसिक रूप से, बौद्धिक रूपसे वे श्री अरविद व शिष्य वन सकते हैं । 
लेकिन उट् भौतिक दृष्टि स ददलन की जरा भी जरूरत नहीं मातम हांती। 
अगर उह मजबूर डिया जाये ता यह अपव और जयायप्रू्व हागा। विखुल 
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व्यर्थ में उनके जीवन में अव्यवस्था और गडबडी पैदा करेगा। 
इस दर्शन मे कुछ ऐसे भी बहुत बिरले व्यक्ति ये--जो धपातर की तैयारी 
के लिए, नयी शक्ति को छीचमे के लिए जड द्रब्य को अनुकूल वना लेने के लिए 
तैयार थे। क्षभिव्यक्ति के साधन बोतने के लिए आवश्यक प्रयास को तेयार थरे। 
गे सख्या भे बहुत कम हैं। कुछ तो यज्ञ वी भावव। से भरे हैं। कठोर, कष्दप्रद 
जीवन के लिए भी तेयार है, पदि वह भावी रूपातर की ओर ले जाय या उसमे 
सहायता दे । लेक्नि उन्हे कभी, किसी प्रकार, दूसरों को प्रभावित करने की 
कोशिश नहीं करनी चाहिए। उन्ह अपने प्रयास में भाग लेने के लिए मजबूर 
नही करना चाहिए। यह अनुचित और भद्दा होगा। यह सहायता करने की जगह 
सघप और अन्त में अव्यवस्था पैदा करेगा । 
इस दर्शन मे माताजी मे एक शाति, रिथरता और निर्णायक विश्वाप्त भर 
दिया कि रूपातर के लिए प्रयास एक छोटी-सी सख्यात्मक सीमित रहकर ज्यादा 
मूल्यवान ओर उपलब्धि के लिए अत्यधिक सशवत धन जाता है। यह ऐसा है, 
मानो उन लोगो के लिए चुनाव हो गया हो, जो नयी सृष्टि के पुरोगामी होंगे। 
प्रसार प्रभार आदि की थातें वचकानी हैं। यह मनुष्य की बेचेनी है। 
यह सामजस्यपूर्णमानब जाति ज्वायद इस बात की पूर्व सूचना थी कि नयी 
सृष्टि के प्रभाव तले सारी मानवजाति कंसी हो जायेगी । अतिमानसिक चेतना 
मातवजाति को कैसा बना देगी। यह अभी दूर है। अभी वीच मे एक लम्बा 
संक्रमण काल है। इस दर्शन के साथ ही मानवजाति को नयी सृष्टि के लिए 
“तैयार करने” की वडी आवश्यकता का विचार, यह अथोरता ग्रायव हो गयी। 
यह निश्चय हुआ कि पहले कुछ लोगों मे यह चीज गिद्ध होनी चाहिए। 
जनसाधारण के बीच अधिकाधिक एक श्रेष्ठतर भानवजाति का विकास होना 
चाहिए, जिसकी भविष्य की या नि्भित होती हुई अतिमानस जत्ता के प्रति वही 
वृत्ति हो जैसी, उदाहरण के लिए, पशुओ की मनुप्य के प्रति है। यह एक मध्यस्थ 
मातवजाति होगी जिसने अपन अत्दर या जोवन मे, जीवन के साथ सामजस्य पा 
लिया है। ये लोग उन लोगो से अतिखित होंगे, जो तोग रूपातर के लिए काम 
कर रहे हैं, और उसबे लिए तेयार है। 
यह माठव सामजस्य जिसे क्सी-क्सी “ऐसी वस्तु” के लिए, जो इतनी 
ऊँची है कि बह उसे पाने की कोशिश भी नही करता, उसके लिए पूजा, भक्ति 
निप्ठा-भरे निवेदन का भाव है। वह उसके प्रभाव और रक्षण की जत्रत महसूस 
क्रता है, उप्तके प्रमाव के अधीन रहने की जरूरत ओर उसके रक्षण भे रहने का 
आनद, किन्तु उससे बचित रह जाने को यातना नहीं । उदाहरण के लिए, भावव 
जाति भे सेक्स का स्वाभाविक, सहज और 'उचित” आवेग है। अतिमानसिक 
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रूपातर के बाद यह आवेग अपने-आप स्वाभाविक और सहज रूप में पाशविक्ता 
के साथ गरायव हो जायेगा। (और भी वहुत सी चीजें गायव हो जायेंगी, (जैस, 
खाने वी जरूरत, सोतन की जरूरत) भक्स की किया प्रसानता या हप का स्रोत 
बनकर चलती चली आ रही है। गक्‍स वी क्रिया तब विल्वुल न रहेगी जब 
प्रद्मति के कार्यों में इस तरीके से सुजन करन को जरूरत न रहेगी। जीवन के 
हप के साथ सम्बंध वनाने की क्षमता एक कदम ऊपर उठ जायेगी या क्रो 
अय दिशाते लेगी। लेक्लि सिद्धात के रूप मे सेक्‍स का निपेध एक दाहियात- 
मी वात है। यह उन्ही लागो के लिए हो सकता है, जो उस स्तर के परे जा चुवे 
हैं और जिनमे पाशविक्ता नहीं बची ॥ इस विना प्रयास और विना सघप के 
स्वाभावित रुप झड़ जाना चाहिए। उसे सघर्षण और द्वद्व वा केरद्र दनाता 
हास्यास्पद है। जब चेतना मानती नहीं रहती तो यह अपने-आप झड जाती है। 
यह भी एक ऐसा सत्रमण है लो कुछ कप्टकर हा सकता है॥ क्योकि सक्रमण 
मत्ताएँ हमेशा अस्थिर सतुदन से रहती हैं, लेक्नि उनके भीतर एक प्रकार की 
ज्वाता होती हैं, एक आवश्यकता होती है,जो दस कप्टकर नहीं बनाती। इसे 
आदमी मुस्कान के साथ कर सकता है। लेक्नि जो लोग इस सत्रमण के लिए 
तैयार नही हैं, :नपर इस लादने वी कोधिश करना वाहियात है । 
यही कारण था कि जब माता जी ने उपा नगरी आरोविल वी परिकल्पता 
डी तो आश्रम वी पूर्ण ब्रह्मचयं पर अधिप्ठित जीवन व्यवस्था वे विपरीत, वहाँ 
के निवासियों को शारीरिक साहचर्य सवध रखने की छूट दी तथा परिवार 
नियोजन कैंद्र वी व्यवस्था भी की । 'साधक जीवन' को भूलकर माताजी के शब्दा 
में ही 'बुत्ते-बिल्लियो जैसा” जोवन बिताने लगे, फ्लस्वरप उस आदर्श भविष्य- 
नगरी में पतत और विघटन का दौर चला। खासकर माताजी वी महासमाधि वे 
बाद आरोविल एक तरह से श्रीहीन-प्रभावहीन-सा हो गया है। वितु हम आशा 
करत हैं वि चूकि अब उसकी वागड्ोर डॉ० वर्णमिह जैस व्यक्तित्व के हाथा म 
आ गई है--वहाँ उत्थान का दौर फिर आयेगा।) 
बात उन मनुष्या की चद रही थी, जो मनुष्य न होने का ढोग नहीं करते । 
जब सहज रूप से काम-आवेग हमारे तिए असभव है। जाएं, जब हम यह अनुभव 
करें कि यह एक कष्ट वर चीज है, हमारी गहरी आवश्यकताओं गे विपरीत है, 
तब यह आसान हो जाता है। और तव हम बाहर से इन बच्चता को काट सरते 
हैं और यह खाम हो जाता है । 
भोज्म के वार मं भी यही वात होगी । जब पागविकता झड़ जायगी ता 
भाजन की नितात आवश्यकता भी झड़ जायगी । सेकिल अभी इसके जिए मानव 
शरी” तैयार नहीं है। वह क्षीण होते लाता है । सूश्म रीति से अपना पापग 
नदी कर सरता, ता अपने-आपता खान सगता है । 
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इस अदुभुत्त बतद प्टि के साथ वह करुणा आयी, जो समझ सकती है--वह 
दया नही थी जो श्रेष्ठ को अपने से हीन के लिए होती है, वह सच्ची दिव्य करुणा 
थी जिसको इस बात की पूर्ण समझ है कि हर चोज वही है, जो होनी चाहिए। 
इस अनुभूति से जीवन को सभी जदिलताओं के लिए, एक 488 भरी 
मुस्कान रहतो हैं। हर चीज एड चुनाव है। भगवान्‌ का चुनाव, लेकिन “हमारे 
अदर के' भगवान का । 'ऊपर के' भगवान का नही ' सव कठौरता और कडापन 
ग्रायब हो जाते हैं । 
इससे सवकुछ वदल जाता है। भगर व्यवित इस अवस्था का स्वामी वव जाए 
तो बह अपने चारो ओर वी सभी परिस्थितियों बो बदल सकता है। चेतना के 
रुपातर फा यह काम इतना तेज है, इतना तेज होना चाहिए कि बंठबर किसी 
अनुभूति का मजा लेते का, विसी अनुभूति व्यविस्तारपुर्वेक निरूपण करने का 
समय न रहे। जब एक विदु किसी हद तक रूपातर के पारा पहुच जाता है तो 
व्यक्ति अगले बिंदु पर चला जाता है, फिर अगले पर, फिर अगले पर। और 
लगता है कि होता कुछ भी नहीं। कोई प्नो काम निश्चित्‌ रूप से नही होता जब 
तक सब कुछ तैयार न हो जाये । और तब फिर उसो काम को जरा ऊँचे स्तर पर, 
या विशास क्षेत्र मे, अधिक विस्तार में या अधिऊ तोडवा के साथ करना होता 
है । यह सव तब तक चलता रहता है, जब तक "समग्र एक रूप में समातातर 
नही हो जाता । 


००० 


१८ गई १६६६ को माताजी ने अदृश्य रुत्ताओ के बारे में बताया कि ऐसे 
जगत हैं, सत्ताए हैं, शवितरयाँ हैं, उतका अपना अस्तित्व है। गितु यह अस्तित्व 
६०% भआत्मनिष्ठ (599८८४४४८) होता है। मतलव यह कि मनुष्य की चेतना के 
साथ उनका सबंध, बे जो रूप लें, इस मानव चेतना पर निर्भर हे। 
उद्हरण के लिए प्राण लोक मे एक रास्ता है जहाँ सत्ताए खडी को गई हैं 
ताकि बे हमे अदर घुसने से रोकं। गुह्म विद्या की पुस्तकों मे इनके बारे से बहुत 
कुछ कटा गया है । कितु यह विरोध या दुर्भावना नब्बे प्रतिशत मनोवेज्ञातिक है 
यानी अगर तुम पहले से इसके वारे मे न सोचो, या उससे न डरो, तुम्हारे भदर 
आशका और भय की गतियाँ न हो तो इनमे कोई ठोस वास्तविकता नही होती । 
यह चित्र पर छाया वी तरह या किसी विम्ब के प्रक्षेपण के जैसा होता है। 
देवो के साथ भी यही वात है। जधिमानस की ये सब सत्ताए, ये सभी देवता, 
उनव्रे साथ सब, इन सवधो के रूप मानव चेतना पर निर्भर होते हैं। वे तुम्हारे 
जीवन पर शासन क्र सकते हैं और तुम्हे बह॒त कष्ट दे सकते है। तुम्हारी बहुत 
सहायता भी कर सकते हैं। लेकिन तुम्हारे सबंध में, मानव सत्ता के सवध मे 
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उनवी शक्ति वही है जो तुम उह्े देते हो। मानव प्रह्डति के सार तत्व में सभी 
बस्तुओ पर प्रभुता होती है। यह तव सहज-स्वाभाविक होती है जब बुछ विचार 
और तथा कथित ज्ञान उसे झुठला न दे। हम कह सकते हैं कि मनुष्य अपनी 
अकृति की, सत्ता वी सभी अवस्थाआं का सर्वशक्तिमान स्वामी है, लेविन वह यह 
होना भूल गया है । इस विस्मुति की अवस्था में हर चीज ठोस बन जाती है। 

स्वभावत विकास-चत्र के लिए वह जरूरी था कि मनुष्य अपनी सर्व- 
शक्तिमत्ता को भूल जाय । मतुप्य अपनी सभाव्यता में देवता है। उसने अपने- 
आपकों वास्तविक देव मान जिया । उसे यह सीखने वी जरूरत थी कि वह छरती 
पर रेंगते हुए एक वेचारे कीडे से बढकर चुछ नही है। इसलिये जीवन उसे घिसता 
गया, घिसता शया । लेकिन जमे ही घह ठीक बृत्ति अपनाता है, बह जान लेता है. 
कि यह मभाव्यता में देवता है। केवल उस देवता बनता है, यानी, जो बुछ देव 
नहीं है उस पर विजय पानी है। 

देवो बे' साय यह सबंध बडा ही मजेदार है। जवतक भनुप्य इन दे वी सत्ताओ 
व आगे, उनवी शक्ति, सौंदय, प्रवोणता, उपलब्धि आदि के लिए, अहभाव वे 
साथ चौंधियाया हुआ घडा रहता है, तवतक यह उतदी दास रहता है। लेकिन 
जब वह इह परमपुर्प की भितर प्रतार वी सत्ताएं- इससे बढ़कर बुछ नहीं 
मान लेता है और अपने-आपकों भी परमपुष वी एक और प्रकार वी सत्ता 
मानता है, और यह जान तेवा है कि मुझे थी वही बनना है, तो सबंध वदन जात 
हैं। उसके बाद वह देवो वा दास नही रहता। वह उनका दास नही है । 

केबल परमपुरुष ही वस्तुनिष्ठ है। अगर वास्तविकता का अथ किया भाये 

“वास्तविक स्वतश्ञत अस्तिव”--स्वतत्र, सत्य, स्वयभू, तो परमपुर॒ष के सिवाय 

बुछ नहीं है। सब कुछ अपने साथ ही सेलनवाने परमपुरुष है। यह अनुभूति एक 
प्रकार की भप्रूण सुरक्षा बन जाती है। शायद शुरू में अच्छी तरह सेलन वे जिए 
यहे जरूरी है शि खेल के साथ, सेत के रूप स, स्वयभु और स्वतत्न वस्तु के रुप 
में पूण तादा मय आवश्यक है। 


००० 


२८ सितबर, १६६६ वो माताजी न कहा कि शकित वी तिया ही बाह्य रूप 
में तथाकथित “दु ख-कष्ट” वे रूप मे अनूदित होती है, क्याकि सही एवमात्र 
स्पदन है, जो जह द्रव्य को उससे ठमस मे से बाहर खोच सकता है। उसके जिए 
सीधा तसम्‌ में स शाति में आना सभव सथा इसलिए हिसी एसी चीज वी 
जरूरत थी, जो तमस्‌ को झकझोर दे, और इसी चीज न बाहरी तौर पर बष्द 
और पीटा वा रूप तिया । हर अशुभ हमशा अपना उपचार अपन साथ विए 
रहता है। हम कह सकते हैं वि बिसी भी पीड़ा वा उपचार पीड़ा वे साध-ही-गाव 
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रहता है । उम्र प्रगति और विकास को देखो जिसने इस पीडा को जरूरी बना 
दिया। वाछित परिणाम पर पहुचो, और साय ही पीडा गायब हो जायेगी । 

इस शरीर के जीवन--वह जीवन जो इसे हिलाता डुलाता और बदलता है 
के स्थान पर एक शक्ति आ सकती है, यानी एक प्रकार की अमरता पैदा की जा 
भक्ती है और जीता भी गायव हो सकती है। इससे व्यक्ति इस योग्य बनता है 
कि हर क्षण जो कुछ करना चाहिए, उन्हें करने को शक्ति मिलती रहे। इस 
पदार्य का कुछ ऐसा रूप वन सकता है, जो अपने-आपको अदर से घाहर वी ओर 
सतत नूतन फ्रता रहे, और यही अमरता होगी । लेक्नि हम जेसे हैं और जीवन 
के इरा दूसरे रूप के बीच बहुत-सी अवस्थाएं होगी । 

अध्यवर्तों अवस्थाओं में ऐस्तो सत्ताए होगी, जो उन्हें समझ सकेंगे उनकी 
सहायता करेंगी, उनके साथ उनका सवध भक्ति, आसक्ति और सेवा का होगा, 
जैसा पशुओ का मनुष्यो के साथ है। अतिमानस पहले-पहल अपने शक्ति-हूप मे 
प्रकट होगा । क्योकि भ्त्ताओ की छुरक्षा की दृष्टि से यह मनिवायं होगा । 

सबसे पटले जीवन को अपने सकक्‍ल्‍प के अनुसार लबा करने की शवित 
आयेगी। फितु स्पूर्ण सद्धि तभी होगी जब व्यक्तित सहज छूप मे दिव्य हो सके । 
सहज रूप से दिव्य होते का अर्थ है, यह देखने के लिए मुडना तक नहीं कि हम 
दिव्य हो गये हैं, या मही, उस अवस्था को पार कर लेना, जिसमे ब्यक्तित दिव्य 
बनता चाहता है। 

००० 

शरीर मे बुरी आदतो का हजार वर्ष पुराना भार हैं जिस्ते निराशावाद कहा 
जा भकता है । यह इतना अदर घत्ता हुआ है कि एकदम सहज बन गया है। 
अनिवार्य पतन था क्षति की भावना ही वहुत बडी एकावट है । इस विनाशकारी 
आदत का प्रतिकार करता बहुत अधिक कठिन है। और यह अतिवायये है कि यह 
गायब हो जाय, ताकि दूसरी चीज अपने-आपवो उसके स्थात पर प्रतिष्ठित कर 
से | तो यह हर क्षण, हर मिनट, रादा चलती रहनेवाली, रादा चसती रहनेवाली 
लडाई है.। 

कोपाणुओं भे अभीष्सा जगाता, द्रब्यमत मे चेतना जग्राना बह अ्रतियुद्ध है, 
जो इस लडाई को निरस्त और निर्मूल कर सकता है। यदि एक बार, एक शरीर 
में गर हो जाए तो यह सभी शरीरो से हो सकता है ५ मप्ताजी की साधता इसी 
सिद्धात पर चल रही थो। यह चैतना अधिकाधिक जय रही वी । कोपाणु ज्यादा 
सचेतन रूप से जोने लगे थे । पह एक ऐसी चेतना है जो रवतत्र है, जो मानस 
या प्राणिक चेतता पर जरा भी निर्भेर नदी है। 

चूँकि यह एक शरीर मे हुआ है, इसलिये वह सभी शरीरो में हो सकता है । 
क्योकि माताजी दूसरो से भिन्‍न प्रकार से तही दनी थी । उनका शरीर उन्ही चीजो 
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से बता था। ये वही चीजें खाती थी। उनका भरीर भी उतना ही मूढ, उतना ही 
अधमारमय, उतना ही निश्चेतन था, जितना ससार का कोई और शरीर। और 
यह आरभ तब हुआ जब वे नब्चे वर्ष को घी। और डाक्टरो ने कह दिया था कि 
वे बहुत अधिक बीमार हैं। तव उनका सारा शरीर अपनी पुरानी आादता और 
शक्तियों से खाली कर दिया गया । तब धीरे-धीरे कोपाणु एक नई ग्रहणगीलता के 
प्रति जागे और उहोंने अपने-आपको प्रत्यक्ष रूप में दिव्य प्रभाव की ओर खोला । 
जब यह कहा गया कि बे बीमार हैं, तो उनरा मन हट गया था, प्राण हट 
गया। जानवूथ्कर शरीर को अपने-आप पर छोड दिया गया था| तव एक दम 
तली बी इस चेतना ने धीरे-धीरे उठना शुरू क्या । तव विचित्र बात यह हुई, कि 
मसमार-भर मे चीजें अपने-आप होने लगी, एक दम अप्रयाशित रूप में, इधर- 
उधर, उन लोगो में भी जो इसके बारे में कुछ भी नही जानते थे। क्याकि यह 
मारा ही द्रव्य है। यह इस तरह हुआ कि जब अदर पूरी तरहस बदलने लगा तो 
बाह्य अपने आप बोजने लगा । 
यह शाश्वत और अनिश्चित आरोहण बे स्थान पर ऊपर से अतिमानस 
अवतरण थां। दिव्य चेतवा कसी ऐसी चीज्ञ मे घुलमिल रही थी, जा ग्रहण 
करने ओर अभिव्यक्त करने मे समय हो । 
क्तु बतमान अवस्था में, अधिकतर प्रवुद्ध लाग--बुद्धिवादी वग का 
अधिकाश अपने-आप म लगे रहने से और अपनी प्रगति बे टुकड़ों से बहुत संतुष्ट 
है। उसके अदर ओर किसी चीज दे लिए कोई, क।ई इच्छा भी नही है । इसका 
मतलब है कि कसी अतिमानव सत्ता का आयमत होता भी है तो बह अलक्षित 
और अतात ही रह सकता है। वयो कि इसका कोई सादृश्य नही है। 
००० 
कोषाणुओं के सचेतन हो जाने के वाद कार्य बस होता है ? उदाहरण के 
लिए एक आम अनुभव की बात है वाकस मे बुछ्ठ चीजें हैं। हाथ से बहा जाता 
है (बिना गिन यू ही) “वाहर निकालो” $ और हाथ बाहर निकातकर हमेदे 
देता है | पियातो या चित्रक्रारो असमव है यदि चेतना हाथ म॒ प्रदेश न करें और 
हाथ, मस्तिष्क भ स्वतत्र रूप से सचेतन न हो। मस्तिष्क बही ओर स्पस्त रह 
सकता है। उस कोई महत्व नहीं । 
यह एग सीधा 'सपत्र है - बिना मध्यवर्ती वे । श्री अरविद ने कहा था कि 
एक बार एक अगेठा शरीर इस कर वे तो उसमे यह क्षमता होती है कि वह इस 
डूपरा को भी द भरे । यह चीज सक्रामत है । 
माताजी बताती हैं कि सचेतन कापाणुआ के साथ एक बहुत मजेदार बात 
कहती थी। वे समय समय पर दूगरा को डाटना शुरू बरत थे। वे डाटा थे, उहे 
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पकड़ लेते थे ओर फिर अपने ढग से उनसे मूर्खता-भरी वातें करते थे । जो पुरानी 
आदतों को जारी रखना चाहते थे, कि पाचन अमुक प्रकार से होना चाहिए, रक्त 
राचार अमुक प्रकार से होना चाहिए, और श्वासोच्छूवास अप्रुक प्रकार से | 
सभी ज़ियाए प्रकृति की पद्धति से करनी चाहिए, और जब ऐसा नही होता तो वे 
चिंतित हो उठते । तब, जो प्रन्तिया शो जानते हैं, वे उन्हे पक लेते थे और 
भगवान के नाम से उनकी अच्छी खिचाई करते थे | यह बहुत भजेदार था | वे 
अपने ढय से कहते थे “बया मूर्ख हो ठुस ? तुम क्यों डरते हो २ क्या तुम नहीं 
देख पाते कि स्वय भगवान तुम्हे रूपातरित करने के लिए यह कर रहे है २” 

यह सम्बाद पश्यती वाणी मे ही होता होगा, जो वाणी और दैखरी से ऊपर 
का माध्यम कहा गया है। माताजी कहती हैं कि तव वह दूसरा आह वह चूप 
हो जाता है, अपने-आपको खोलता है, और आशा लगाता है । और तव पीडा चली 
जाती है, अव्यवस्था चतरी जाती है ओर सब कुछ नक॑ हो जाता है। 

यह आमूल क्रिया है, जो बाह्य अभिव्यवित मे भी इसी प्रकार घट सकती है । 
अब एक प्रकार का लोच, नमनीयता आ जाती है। शरीर सब सीखता है | समग्र 
के साथ वहुत कुछ सीधा सपर्क रखते हुए, बह असाधारण नमनीयता के साथ 
खोजना सीखता है । और तब दिध्य उपस्थिति का वैभव भत्यक्ष हो जाता है। 


२६ नवम्बर, १६६७ को माताजी ने उनके माध्यम से प्रकट होते वाले एक 
नए व्यक्तित्व की बात को । २४ नवम्बर के दर्शन के दिन टेबेस्कोप कैमरा रे 
उनके कुछ फोटो लिए गए थे । उन्हे बडा वही किया गया था। उन्होंने कहा कि 
हर दर्शन पर मुझे लगता है कि मैं एक अलग ही व्यवित हू। और जब (फोटो में) 
मैं अपने-आपकों दस तरह वस्तुनिष्ठ तरोके से देखती ह तो हर थार एक नए 
व्यक्तित को पाती हू । कभी एक बूढा चोनी, कभी श्री अरविंद का एक स्थावा- 
तरित रूप, एक छिपे हुए थी अर्रवद और फिर कभी कोई ऐसा व्यक्ति जिगे मैं 
भली-भाति जानती हू 

पर इस बार वह यह नही था। लेक्नि था सुपरिचित । पहले उन्होंने अपने- 
आपसे पूछा कि यह कोई ऐसी सत्ता तो नही जो धरती के भोतिक जगत्‌ से भिन्न 
बही रहती हो ? यह हो सकता है कि कोई कही पर एक स्थायी ₹ में रहता है, 
और उस जगत्‌ में (अधिम्तानस, अतिसमानस था कोई और जगह) हमारा उसके 
साथ स्थायो सपक है, ओर इसका संदेदन अदर है। यह ठीव ठोक जावार 
की जगह चेहरे का भाव, एंक प्रकार का स्पदन, एक वातावरण है। शायद 
यह बआावीकिक जयतू को सत्ता है, जहा न पुरुष होता है, न स्त्री । 

उन्होंने बताया कि ऐसी बहुतेरी सत्ताए हैं, शक्तिया है, व्यविनित्व है, जो 
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अपने-आपको उनके द्वारा इस तरह अभिव्यक्त करते हैं। कभी-कभी तो एक ही 
समय पर कई-कई। उदाहरण के लिए कभी श्री अरविंद होते हैं, वे बोलते ओर 
देखते हैं। बहुत बार दुर्गा या महाकाली | प्रायः कोई सत्ता बहुत ऊचाई से, बहुत 
स्थायी-बहुत स्थायी अपने-आपको प्रव॒ट करती है। क्भी-हभी उसके निक्‍टस्थ 
लोक की सत्ताए अपनी अनुभूति करवाती हैं) लेक्नि इस बार यह कोई और 
था। उस दिन उहें बनुभूत हो रहा था कि कोई मानो शाश्वत के लोक से देखता 
है, बहुत ही हितेपिता के साथ, लेडिन पूर्ण शात-स्थिरता वे साथ जो लगभग 
उदामीनता जैसी थी । दोनों मिलकर ऐसे देख रही हैं मानो इस (शरीर) को बहुत 
दूर से, बहुत ऊचाई से देखा जा रहा है। एक बिलजुल ही आतर्रिक दृष्टि से 
देखा जा रहा है। जव वे दर्शन देने छज्जे पर बाहर आईं तो उतवा शरीर इसका 
अनुभव कर रहा था। शरीर कह रहा था, “मुझे अभीष्मा करनी चाहिए, त्ाबि 
शवित इन सब लागा पर (दर्शनाथियो) उतर सक्े”। इस सारे को, उसकी 

बहुत ही हितैपी प्रतीत होने वाली दृष्टि को शरीर इस तरह अनुभव करता था, 
माना कोई उसका उपयोग कर रहा है। 

३० दिसवर, १६६७ को उन्होंने कहा कि, शरीर अब बुद्धि बे मासिक 
शासन के स्थान पर चेतना के आध्यात्मिक शासन को लाता सीख रहा है। यह 
यू तो कुछ नही दीखता, शायद किसी का ध्यान भी न जाय । लेक्ति इससे बहुत 
बड़ा फक पडता है, यहा तक कि शरीर की समावनाए सौ गुनी हो जाती हैं। जब 
शरीर नियमा के आधीन होता है, चाहे वे विस्तृत और व्यापक बयो म हा, तो वह 
इन नियमा का दास रहता है और उसती सभावनाएं इन नियमों से सीमित रहती 
है। लेक्नि जत्र उस पर “आत्मा और “चेतता' का राज होता है तो उसमे अतुत- 
नीय सभावना और नम्यता आ जाती है। बोर यही चीज उसे दीर्पायुप्म 
की, जीवन की अवधि बढ़ाने की क्षमता देगी । इसका अर्थे है, मत थे! बोदिक 
प्रशासन की जगह आत्मा के, (अतिमानस) चेतना वे प्रशासन को बिठाना। 

वाहर से इसमें कोई विशेष फक्र नहीं दिखाई देता। लेबित अब शरीर 
अधियाधिक और ज्यादा-मे-ज्यादा अच्छे रूप में दिव्य चेतना बे! पथ प्रदर्शन, 
उसकी प्रेरणा का अनुसरण वरता है। तब हम प्राय हर क्षण पह देखते हैं वि 
इससे कितना फ्क पड़ा है। उदाहरण के लिए समय अपना मूल्य, निश्चित मूल्य 
खा बैठता है। ठीक यही चीज, कम समय में या अधिक समय में जा सकती है। 
आवश्यकताएं भी अपना अधिकार घो बैठती हैं। व्यक्ति अपने आपको इसके या 
उसके अनुकूल वना सकता है। हम कट सकते हैं कि प्रकृति समस्त विधान, 
अपना एकाधिकार खा चुवे हैं। इतना कापी होता है कि शरीर असामान्य मम- 
तीयता के साथ सदम से शुजर सके 
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यह सभी अनिवायंताओ पर उत्तरोतर विजय हू। इस प्रकार स्वभावत 
अज्रति के समी विधान, सभो मानव विधान, बादतें, नियम, मनी लचीले होना 
शुरू करने हैं और अत मे गावद हो जाते हैं । फिर भो व्यक्ति एक लब रख सकता 
है, जो क्रिया को सरल बना दे । कार्यान्वयन मे, अनुनूलन भे यह जो लचीलापन 
आता है, वह सब कुछ बदल देता है। स्वस्थ चित्त की दृष्दि मे, स्वास्थ्य की दृष्टि 
से, संगठन को दृष्टि से, औरो के साथ सम्बंध की दृष्टि से, इद सत्र की आकृमण- 
शीलता चलो जाती है । साथ ही निरकुशता, अनिवारयता का शासन, आदि सबके 
सव चले जते हैं। जैसे-जैसे प्रक्रिया अधिकाधिक पूर्ण होती जाती है--पूर्णवा का 
मवसव है, समग्र, समूचा, जिसमे कुछ भी पीछे न छूट जाय---तो यह निश्चित 
भर मअनिवापं रूप से मृत्यु पर विजय होती है। इसका यह मतलब नहींक़ि 
कोपाणुओं सा विलयन, जो मृत्यु का प्रतीक होता है, नही रहता लेबिन बह 
सभी रहेगा जब वह जरूरी हो | एक निरपेक्ष नियम के रूप में नही, जब जरूरी 
हो तो एक प्रक्षिया के रूप में । 

जब दमष्यात्मक चेतना किसो चीज को पकेड लैती है. तो वह चीज को मन से 
जानने की अपेक्षा सक्डो गुना ज्यादा अच्छी तरह जानती है। और जब वह 
जानतो है तो उसमे शक्ति होती है. जानने से शक्ति आती है। कोपाणुओं की 
चेतना जब ठोत अनुभव के द्वारा यह सीखती है कि यह सब मूल्याक्न कि व्या 
अच्छा है ओर गया बुरा, शुभ बया है और जशुभ वया, कप्ट बया हे और आनन्द 
जया, से सब घुए जैसे हैं। यह सब कार्य की जावश्यवताए हैं, जिससे सिश्चेतना वी 
संप्रष्टि में काम हो सके (इसका विश्लेषण पिछले जध्याय में हो चुका है ।) 
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यह सृष्टि । सतुलत की सृष्टि हैं। परम्पराओ के अनुसार सृष्टि पैदा होती 
है और फिर उसका लय हो जाता है। और फिर एक नह सृष्टि होती है। भाताजी 
में कहा है मि हमारी सृष्टि सातवी है और सातवी होने के कारण यह भलय मे न 
लौटगी, वल्कि सदा आगे वटतो रहेगी, कभी पीछे न हंटेमी । प्ताघारण वृत्ति है 
दो घूव बनाने की ६ प्रिय वस्तु, शुभ वस्तु और अप्रिय वस्तु, अशुभ व्तु। लेक्नि 
जैसे ही हम “आदि स्त्रोत! को ओर सघुडले की कोशिप्न करते हैं, दोनो आपस में 
मिलने लय जाते है और एक आवश्यक सतुलन बनाने लगते हैं। हम इस प्रतियुद् 
द्वारा जिस प्रत्यात विजय को पान की कोब्िश कर रहे हैं, वह पूर्ण संतुलन में 
है। वहाँ कोई विभाजन सभव ही नहीं रहता। एक दूमरे को प्रह्मावित मही 
करता। जहाँ दो मिलकर एक ही बनते हैं; और यह है बह प्रव्यात पूर्णता जिगे 
हम फिर ते पाते की कोशिश करते हैं। अब समस्त 'पार्येक्य' को बद करफे प्रत्येव 
आग में गगप्र चेतना प्राप्त करने की ओर गति है। 
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इस प्रतियुद्ध मे एक चीज बेहद थकाने वाली होती है । वही चीज घकाती है, 
जो ब्य्थं हो। सच्चे निष्कपट लोगो से मिलना, जि-ह इससे लाभ होता हो, कभी 
थकान वाला नही होता । लेक्नि जो मिद्धान्तों और ब्यवहारों की नाप तौल करने 
के लिए आते हैं, जो अपनो बुद्धि के कारण समयते हूँ कि वे वहुत श्रेष्ठ हैं, और 
सत्य-असत्य मै विवेक करन में समय हैं, जो यह मानते ह॑ कि वे यह पैसला कट 
चाते हैं कि अमुड शिदाए सत्य है या मिय्या, कि अगुक व्यवह्वर परम कद्दास्‍तु के 
साथ मेत्र खाता है या नही, वे वास्तव में थकाने वाले होते हैं। उनमे मिलना 
बकार होता है । उच्चतर बुद्धि की इन सत्ताओं को अपनी मरजी मुताबिक, अपने 
रास्ते पर दोड लगाने देनी चाहिएं। यह रास्ता हजारो वप तक चलेगा। सदु- 
भावना वाले सरल्त लोगो को, जो भगवान वी हृपा पर विशाल करते है, चुपवाप 
अपन प्रकाशमय भाग पर चलते रहना चाहिए। 
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र८ अगस्त, १६६८ को माताजी ने चेक्रोस्लोपाकिया की घटनाओं का 
उल्लेघ किमा। उहोंने कहा कि ऐसा लगता है, यह जाति का नया प्रवाह है । 
नभी सृष्टि या किसी सूष्टि का प्रवाह । यति शुरू हो गयी है। यह दोस, दृश्य, 
संगठित उपलब्धि बनन में बितना समय लेगी-- मालूम नही । 

यूरोप में इस पटपरिवतन को एक ठोस दृश्य बनते हुए हमत १६६० मे 
देखा-नले०) यह धरती पर पुतव्यवस्था और एक ययी सृष्टि बी बात थी। 
माताजी के लिए चीजें बहुल तीव्र हो उठी थी । किस्तु उनके विए एक धब्द 
बोजता भी असभव हो गया था, एक शब्द भी जैमे ही वे बोलना भुरू करती 
कि खासी शुरू हा जाती थी। तब उहोंने देखा कि यह निश्चय स्यिा गया था कि 
वे न बोलें । 


१२ अगस्त का उ होने कुछ नोट लियने शुरू किये । नये जगत्‌ के निर्माण 
का दृश्य उन्होंने शब्द बद्ध किया-- 

“कई घटो के लिए भ्रावतिक दृश्य अद्भुत था। उसमे पूण सामंजस्य था। 
और बहुत समय तक विशाल मदिरों के आतरिव दृश्य, जीबित जाग्रत देवा के 
साथ दिखाई दिए । हर चोज का अपना कारण या, एड ययाय॑ लत्य था---चेतना 
के स्तरा को अभिव्यवत बरना परन्तु मानसिक रूप दिय बिता | सतत अतदशव । 
प्राइतिक दृश्य । इमारतें । इगर । समस्त विशाल और विभिनतापूर्ण दृश्य, भारे 
दृष्टि क्षेत्र को ढबे हुए था । और शारीरिक चेतना की स्थितिया को दिया रहा 
था। बहुत-सी, बहुन-मी इमारतें, बनते हुए, बद्चे-थडे लगर। सभी पटरातियो 
डी इमारतें, सवस बढबर नमी, वणनातीत । में दसे हुए चित्र नहीं हैं, ऐस स्थात 
हैं, जहा मैं हू ।” 
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“प्राण ओर मत को घूसते के लिए भेज दिया गया है, ताकि भौतिक राचमुच 
अपने हो वलबूते पर रहे ! (उनका देखवा बोचना सुनना लगभग बद हो गया 
था।) प्राण ओर मन छोड गये हैं, परन्तु चेत्य (अतरात्मा) ने बिल्कुल नहीं 
छोड़ा । मध्यस्य छोड गये हैँ । उदाहरण के लिए लोगो के साथ सम्बन्ध (जो यहा 
मौजूद हैं अथवा जो यहा नही है !) जैसा का चेसा बना हुआ है, बल्कि पहले से 
भी ज्यादा तिरतर है। 

२६ और २७ अगस्त १६६८ को रात “शरोर में सब जगह, एक साथ, 
अतिमानसिक शब्ति का सशवत और ते समय तक प्रवेश” उन्होंने अनुभव 
किया । वह मानो एक अतिमानसिक वातावरण ही था और उतका शरीर उठ्ममे 
था। बह अदर भध्रवेश करने के लिए एक ही समय पर सब जगह, सब जगह, 
दबाव डाल रहा थां। यह कोई भवेश करने दालो धारा नही थी। यह तो पाता- 
वरुण था, जो सद जगह से उडेला जा रहा था। यह कम से कम तीन घार घदे 
तक चलता रहा। 

दो तीन दिन पहले ही पीडा की पराकाष्ठा ये उन्होंने कहा था कि यह शरीर 
पूरी तस्हू विधाटित हो जाने के लिए तैयार है, और जीते रहने के लिए भी पूरी 
तरह तैयार है, चाहे परिस्थितिया कैसी भी क्योन हो-धरतु उस अवस्पा में 
नहीं, उस अपधटन दी अवस्था में नही | तो उसका दो दिन तक कोर्द उत्तर न 
पिला और उस्तशे बाद आया यह प्रदेश । द़िना घन के, बिता प्राण के शरीर मे यह 
हुआ था, जब भौतिक जीवन के साथ कोई सम्पर्क नथा या बहुत ही कम था, 
केवल वे प्रत्यक्ष दर्शन थे । (नगर, इमारतें, मदिर) 

यह बैश्व॑नविकात नी एक अवस्था थी। मात्र प्राण ऐमे यन्नो की तरह झड 
जायेंगे, जो भब उपयोगी नही रहे। 

माताजी को इस बाल का ठोस अनुभव हुआ कि यह द्रव्य क्या है, जो प्राण 
और भन के द्वारा पीसा जाता है । “आतरात्मिक स्थितियों के उस प्रत्यक्ष दपन” 
मे अदृभुत चोजें थीो। कोई मानसिक कल्यता इतनी आश्चर्यजनक नहीं हो 

सकती--बे एकदम अद्भूत क्षण थे | लेबित विचार के बिला, बिता विचार के १ 
दुष्दि और झदण सानो परदे व पीछे ये । लेक्ति साम्रजध्य या आासामजस्य का 
प्रत्यक्ष दर्शन बिल्कुल स्पष्ट था । उनका अनुवाद दिबो मे होना था। यह विचार 
नहीं था, 'लगना' भी नही था। दह एक प्र र का वहुमू तिदर्शी (क्लाइडस्कोप) 
भा, जो दिन रात चलता रहता थर। और शरीर उसके अदर था, लगभग 
छिद्विन-छिद्वित जिसमे कोई प्रतिरोध न या, मानो वह चीज उसके अदर से छन 
रही थी। वहा अगोखी चीजें थी, परतु कद्दा कैसे जाय? कोई चेतना उसे लिख 
सकने व लिए पर्माप्द नहीं ६ हर जगह, सोर समय, कोषाणु अपना सत्र जप रहे 
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से, सारे समय । बिता जिसी मध्यवर्ती के चैत्य पुदष का, द्रव्य के साथ सम्पर्त 
एक प्रकार का “अनुभूत अतर्दर्शन” है। यह अतदर्शन बहुत हो ययार्थ होता है। 
मन यवाथता देते के लिए वस्तु को सीमित करता है, अलग करता है। एक ऐसी 
ययायता है, जिसमे न विभाजन हाता है, ने पायक्य । वही अतिसानस दृष्टि वी 
यथायता होगी। उसमें दृष्टि की स्पष्टता द्वोती है जो घटाती नहीं । यह ययावता 
सभी वस्तुओं वे आपसी सवध बे साथ, उ हू अलग बिये दिना आती है । 

प्राण एक तीद्रता देता है, यही तीव्रता अतिमानस में है, परतु है विता 
विभाजन के । यह एक ऐमी तीद्ता है. जो अतण नहीं करती। 


००० 


२३ नववर, १६६८ को माताजी ने फ़िर एव मजेदार अनुभूति के बारे में 
बताया | ब्रिंसी मे माताजी में बहा, “मैं पूरी तरह भोतिक चेतता में धम गया 
हू. अद ध्यान नही होता । और भगवान, दूर ऊपर वी चीज बन गये है।” उमी 
समय जय वह वाल रहा था सारा कमरा भागवत उपस्थिति स भर गया। 
माताजी ने उसमे क हां, “बहा, ऊपर नही, यहा, ठीक यही !” और उस क्षण सब 
बुछ, सारा वातावरण, मानों हवा तक दिव्य उपस्थिति में बदल गयी। जो 
चीज विशेष रप से वहा पी, वह थी चौंधियाने वाती ज्योति, एक “समहाकाया 
शाति, 'शवितं और फ्रि मघुरता। कुछ ऐसा लगता था कि वह चट्टान वा भी 
पिघता दने मं समय है। और वह गयी नही ) वह ठहरी रही। वह इस तरह 
आयी और ठदर गयी । 

यह शरीर वी अनुभूति थी। द्रब्यामत्र अनुभूति । हर चीज, हट चीज, हर 
ओऔज बरी है, भरी, वेदत वहो (ै। हम हमारी हर चीज भावों मदुचित हा गयी 
है मूधी हुई खात सी, धीजें इस तरह कठोर बन गयी है - (पूरी तरह नहीं--बस 
उपर ही 3 पर) मृरझा गयी है--इसीविए हम अनुभव नहीं कर पाते ) इसीविय 
हम 'उह अनुभव नहीं कर पात । अययथा सब कुछ वही है, उतक सिवाय कुछ 
है ही नहीं। हम, सब, सारा विश्व “उन अदर है. लेविन द्वस्यामत रुप मे, 
भौतिक रूप म। माताजी ने उनसे प्ृष्ठा तो लाग हमशा वहां, उपर क्या 
जात हैं? असाधारण और विवरण हास्य के साथ उत्तर मित्रा, “कद्माक्ति लॉग 
चाइनत हैं, कि मै उनकी चेतना से बटुत दूर रह ।” 

माताजी न, उस व्यतित स कुछ नही बताया इसका पहता कारण यह था 
कि तब यह अनुभूति खगातार नहीं थी । और दूसरा विशेष कारण उ द्वान बताया, 
* कोई नया मत नहीं (बताना है।), वाई घस-सिद्वात नहीं । मे इस बात से 
बचना धाद्विः--विर्सी भो कीमत पर बचना चाहिए कि यह चोज बाई नया धम 

ने बन जाय । क्याकि भैस ही उसे दिसी शानदार प्रभावशारी और शवितिशातों 
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तरीएे से गूममद्ध विया जायगा कि वर अस्त हो जाएगा । 

यह द्रव्यात्मक भागवत चेतना उस चीज फा अनुभव करती है, जो हमारे 
निए दु प-दद है। उसरा अस्तित्व है--दिय्य भौतिक चेतना के लिए उसका 
अस्तित्व है-लेबिन तरीवे से बुछ अलग । एक ही समय मे हर चीज की युगवत्‌ 
(बारी-्वारी मे) चेतता है। सब बुछ एक साथ है। दुय दर्द, अत्यधिक तीव्र 
अव्यवस्था और सामजस्य, सपूर्णता आतन्द, दोनो एव साथ, साथ-दही-साथ अनु- 
भव होते हैं। स्वभावत इससे दु यन्ददद की प्रह्धति ही बदल जाती है। इन अनु« 
भूतियों के द्वारा धीरे-धीरे शरीर अपने-आपको अभ्यस्त करता जाता है ताकि वहू 
संत्य-खेतना वो सह राकने की योग्पता प्राप्त कर से । इरादे लिए अनुवुसन की 
गति गी जरूरत होती है । इस तरह दु प-दर्द आनन्द की तैयारी बन जाते हैं। 

ढ्ण्ढ 

१ जागवरी, १६६६ को राब्रेरे राचमुच्े आएंचयंजनक वात हुई । बंयल 
माताजी ने ही उसे अनुभव नही विमा, औरो में भी अनुभव गिया। आधी रात 
के बाद, माताजी ते उसे दो प्रजे अनुभव विया और ओरो ने सबेरे के चार बजे । 

यह बहुत ज्यादा द्रव्याएमक यस्तु थी, यानी बहुत बाहरी-बहुत बाहुरी और 
यह स्वण ज्योति से दीप्तिमान थी । वह बहुत वलशाली, बहुत शवित्॒ शाली थी । 
लिखित उप्तया स्वभाव हिमिनर्ण हितैपिता का था । शात हर्ष । हर्ष और ज्योति 
की ओर एक प्रगार वा उद्घाटम । 

सबने उसे अनुभव तिया, मतलब यह कि बह बहुत द्रव्यात्मर थी। शतने 
उम्र यू अनुभव तिमा एफ प्रकार का हप॑ लेकिन मैजीपूर्ण हे, शक्तिणाणी और 
बहुत बोमल, बहुत स्मित/ूण, बहुन हितेपितापूर्ण ॥ यह कोई ऐसो चीज है णो 
मनुष्य वे बहुत नेजदीः है। वह इतसी छोर थी--भानों उत्मे स्वाद था। 
माताजी को सगा वि बह थरोई बहुत बडा व्यवितत्व है--बहुत ही बड़ा, थ्राती 
ऐसा, जिसदे/ लिए समस्त धरती छोटी-सी है--मेंद जैसी | एक विग्राल+ाय 
व्यितत्व, बहुत, यहुत सदृभाववापूण, जो आता है।” माताजी ने हथेली पर में 
मानों गेंद गो बहुत धीमे से उठात हुए तद्दा, “उसते सणुण भगवान बी छाप 
पढ़ती भी। जो सहायता के लिए आता है, इतना बलवान, इतना बलवान, और 
गाय ही ताथ इतना कोसल, सयक्तो अपने आलियन में भरता हुआ । 

बह साल का प्रारभ था। भानो कोई देवाफ़ार “शुव नव वर्ष” की वासना 
करने आपा या और उसम बे को शुग बनाने की शगित थी । सभवत यद्द वही 
रे४ नवबर १६६७ बा दर्शन दिन का उनके माध्यम से प्रवट टुए उस व्यक्तित्व 
या बातायरण' वा ही अवत्तरण था। 

उसका योई रूप न था, केयल वातावरण था निसे चह लेकर आया था। 
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पर स्थापित हो सकने के और जोवित रह सकते के लिए यह जरूरी होगा कि 
धृष्वी के भय तत्वों से उसकी रक्षा को जाय, और शक्रित ही सुरक्षा है. (कृत्रिम, 
बाह्य और झूठी शक्ति नही, बल्कि सच्चा बल, जयगात्री सवलप)। तो यह 
मानना असम्भव नही है कि अतिमानसिक क्रिया सामजस्य, ज्योति, आनन्द और 
सौन्दय वी क्रिया होने से भी पहले शत्ति वी क्रिया होनी चाहिए ताकि वह मुरक्षा 
कर सके। 
स्वभावत' एक क्रिया को सचमुच प्रभाववारी हो सकने के लिए "ज्ञान, 
सत्य, 'प्रेमम॑ और सामजस्य पर आधारित होना चाहिए। परल्तु ये चीजें भी 
सभी अभिव्यक्त हो सर्केरी - प्रयक्ष रूप में, थोटी-योडी करके अभिव्यक्त 
होगी--जव, यू कहा जा सकता है कि आधार सव सपर्थ 'सक्‍ल्प' एवं 'शवितों 
की किया द्वारा तैयार हो चुकेगा। 
यह चेतना व्यक्तिगत रूप में कैसे काम करेगी ?े उदाहरण के लिए माताजी 
के सिवाय किसी मे ?-- उसी तरह । उनके लिए यह दिव्य भौतिक चेतना अपने- 
आपको विशेष क्रिया क्लापतक रखती थी, खास अवस्थाओं तक। साधारण 
मानव चेतना में वह अपने आपको लगभग शूय तक सीमित रखती है। सत्ता वी 
बुछ स्थितियों में, कृछ (+याओ में दह अपने-आपको सभूति (0९८८०शा०९) की 
कुछ विधिया तक सोमित रखती है ताति अपनी क्रिया वो पूरा कर सके । कितु 
उससे हर क्षण पय प्रदशन मिलता रहे तो इसमे बहुत समय बचता है। बजाय 
इसके कि अध्ययन करना पड़े, अवलोकन करना पडे 
जिन लोगा ने पहली तारीख को माताजी का स्पर्श पाया था, उनमे स्पप्द 
परिवतन था। वास्तव में उतके भांचत के ढंग में एक यथाधता, एक निश्चित वा 
अवेश हुआ । १८ जनवरी क। एक शिष्य जब चलन से पहले प्रणाम करने लगा, ता 
माताजी अपने हृदय-क्षेत्र का दखती हुई बोली--'वहा था ।! यह अजीद था, 
माना उन्हें यह काम सोया गया या कि जा उनके नजदीक आयें उनवा उसे 
साय सगक करा दें। 
अतिमावव का यह दातावरण और चेतता परामशदाता के रूप में बहुत 
सत्रिय थो। यह बिना प्रयास के आती और फिर चली जाती थी क्योकि माताजी 
बहुत बहुत व्यस्त होती थी । वह इच्छा बरने सम नहीं आ जाती थी। जो चीजे 
इच्छा करने पर आ जाती है उसे 'नकल' कहा जा सत्ता है। उसमे रगन्‍सप ता 
हाता है, पर वास्तविक वस्तु नहीं होती । वास्तविक वस्तु, हमारी इच्छा, हमारें 
प्रयास से एकदम स्वतत्र है। और यह वस्तु ला सव गक्ितमान मालूम हाती है, इस 
अथ म कि तव शरीर का कोई कठिताई नहीं रहती कितु अभीष्सा, एकाग्रता, 
प्रयास--इस * दुछ नहीं बनता । यह दिव्य सझ्धा है। उत तीत-चार धटा में ही 
माताजी समज गयीं कि शरीर में दिव्य चेतना हाता हित कहते हैं । 


प्रतियुद्ध / १२१५ 


तब वह एक शरीर से दूसरे मे, बिल्कुल स्वाधीन रूप मे, निर्वाध रूप मे 
आतौ-जाती रही । वह हर शरीर की सीमाओं और सभावनाओ को जानतो थी 
महू कदम अदभुत था । यह अवस्था जो कई घटे रहो, ऐसी सुखमय थी, मिसका 
माताजीने अपने ६१ वर्ष के जीवन मे कभी अनुभव नहीं किया था। स्वततता, 
निरपेक्षएदित, कोई सीमा नही, कुछ भी असभव नही । वह अन्य सब शरीर, 
यही स्वय था । कोई भेद त था। वह केवल चेतना का खेल था जो चलता जा 
रहा था--एक विशाल 'लय' के साथ । 

इस नयी चेतना की खास विशिष्टता है. कोई जधकचरा काम नहीं। कोई 
'लगभग' नहीं। यह उसकी विशेषता है । या तो 'हो' या 'नही। या तो तुघ्र कर 
सकते हो या नही | सचमुच यह दिव्य कृपा है जो समय नही खोने देती | या 
तो उसे किया जाय या नही -दो टुक निर्देश देती है । यह दुर्जेय शावित है, और 
करशणा से भरी है। भद्गता से भरी है ' नहो, कोई शब्द वही, हमारे पास जो उसका 
बर्णेन कर सके । 

और तभी रो मह शव्रित समस्त विश्व में सक्तिय है। हमने देखा कि इसके 
बाद १६७१ में यह शक्ति भारत को अपने ज्ञात इतिहास की सबसे वडी भौतिक 
विजय दिलातो है | बाग्ला देश के युद्ध में विजय । पूरे मानो गे यह हमारा ऐसा 
प्रतियुद्ध था, जो एक थोपे युद्ध की जवाबी और फैसलाकुन कार्रवाई था। 

इस अवतरण के साथ ही अतर्जेगतो की यात्रा पूरी करके हम फिर अयोध्या 
एंव भारत के भौगोलिक इलिहास की ओर लौटते है 


८. आर्यावर्त से भारलवर्ष लक 


भारत का प्राचीने इतिहास किस तरहें घूबलाया और वरगलाया गया, इसवी 
अचा हम कर चुने है । वैदिक साहित्य, रामायण, महाभारत वे अवमूलन का 
प्रयास अग्रेजा के निधित स्वार्यों ने देशी-विदेशी विद्वाना के माध्यम से योजवाबद्ध 
ढुण से विया। पुराणा को ता उन्होंने बपोतजसना “गल्प कहर एकदम 
खारिज ही कर दिया। 

यह सहा है कि देश-काल-स्थितियों ने भारत वे इन एतिहासिक, दस्तावजी 
मे कापी हरापेरी की है। आधुनिक बुद्धि उनकी ययायता और विश्वसनीयता 
को स्वीकार करन वे लिए सहज ही तैयार नहो होती । इसज्ी प्रतिक्रिया में, इन 
पोधिया वा पूण सम, अकाटय तम्प अखण्डनी4 विधाल मान लेन मी प्रदृत्तिया 
भी युतवर खेलती आयी है । ऐसी स्थिति मे सत्य वे निरफक्ष खोजी का इस 
भटकाव व घार-धने जगत में फूक-पूतर कर वदम रखता पडता है। हप था 
विषय है कि एसा नीर क्षीर विवक रखनवाव थाजी इतिहास विदो वी परपरा 
भो रही है। पंडित भगवदूल्न शर्मा आचाय चतुरसेन, डॉ कुवरलाल, ऐमें ही 
कुछ नाम है। इन परिश्रमी और प्रतिभाशाली महाभागा वी उगली पकडक्र, हेम 
इस बीहड प्रदेश में बहुत-कुछ निरापद और पदायी यात्रा कर सकते है। 

इन विद्वाता वे अनुसार रामायण कालीन अयाध्या तक भारत वे उत्तराखंड 
म आयें के मूय वश ओर चद्रनवश नामक दो प्रमुख राजसमूह थे । दोता मझतों 
का मिलावर आयवत क्हा छाता था । आरयों न अपना संगठन देवों से लिया था। 
उटहोन लोकपाया, दिक्याता की स्थापना की थी, जा देशममि और झायदश पे 
प्रातो की रणा करते थे। दवा की प्रवर जातियो म॒ तव मध्तू वसु और अदिस्य 
प्रमुख थे । घोटी के ठुरपा मे इंद्र, यम, रद्र, वरण, ठुवेर आदि थे। बम, बरंण, 
शुयर और इद्ध य॑ चार वण परपरा शे लास्पातये। जैसा कि हमत देखा है ये 
सबके से हाड-्माय के मनुष्य ही थ, जिहू क्राउ-श्रम में अतौक्तिव तथा 
मियक्रीय व्यवितिय प्राप्त है गय ) 

जन दिना आर्यों मे यट नियम प्रचतित था कि सामाजिक शयत्रा भय 


आर्यावर्त से भारतवर्ध तक / १२७ 


करनेवाली को समाज मे वहिष्कृत कर दिया जाता था । दण्डनीयजनो को जाति- 
बहिष्कार के अतिटिवत प्रायश्चित्त, कारावास और जुर्माने के दण्ड भी दिये जाते 
थे। प्राय ये हो बहिप्कृत जन आर्यावर्ते की सीमाओ से बाहर निष्कासित कर 
दिये जाते थे | धीरे-धीरे इन वहिप्कृत जनो की दक्षिणारण्य, तथा दक्षिण एशियाई 
द्वीप मपहों तक कई जातिएँ सगठित हो गईं ५ ये थी, दस्यु, महिष, कपि, नाग, 
पौण्डू, द्रविण, काम्वोज, पारद, खस, पल्‍लव, चीन, किरात, मल, दरद, शक 
आदि । ये सब व्रात्य (सामाजिक नियम तोडने घाली) मानी जाती थी । 
रावण के शरीर में शुद्ध आये और दैत्य वश का रक्त था। उसका पिता 
पौलस्त्य विश्रवा आये ऋषि था और माता दैत्यराज की पुत्री यी । उसका पालत- 
प्रोपण आर्य विश्ववा के आश्रम मे उसी के मार्गदर्शन में हुआ। उसे शिक्षा-दीक्षा 
भी उसके पिता म॑ अपने अनुरूप ही दी थी । उस समय वेद का जो स्वरूप था, 
उसे उसने अपने वाल्यकाल मे अपने पिता से पढ लिया था। उस काल तक वेद ही 
आर्यों का एकमात्र साहित्य और कर्मवचन था। यह केवल मौखिक या--और 
लेजबद्ध नहीं था। 
रावण के मातृपक्ष मे दैत्य-सस्कृति थी। दँत्य और जसुर, देवो तथा आरयो के 
भाई बद ही थे, परतु रहत-सहन विचार-व्यवहार मे दोनो मे बहुत अतरथा। 
विशेष कर वहिष्द्ृत जातियाँ आर्यो से द्ेप भौर घृणा परती थी। बहिष्कार का 
सब कदु रूप था, ऋषियों पुरोहितो द्वारा सस्कार त्रिया से उन्हे बचित रखना 
तथा यज्ञों मे बहिप्दूत समसना । इस वहिप्नार या निषिद्धता के पीछे उनके अपने 
तक॑ भी रहे होंगे, जैसे शुचिता, पुणवत्ता अथवा आध्यात्मिक पाजता आदि | 
यद्यपि अमी यज्ञो का विराट रूप नही बना था, जो आगे वना । फिर भी यह एक 
ऐसी अपमान जनक वात थी जिसने इन जातियो मे आर्यों के विरुद्ध, दैत्यों और 
असुरोसे भी अधिक जो आर्यो के धायाद बाधव ही थे---विद्वेप और विरोध 
भेडया दिया था । 


रावण एक भहंत्वाकाक्षी पुल्पषथा। उसझे मत मे--जोकि प्राणप्रमुख मन 
चा- तीन तत्व काम कर रहे थे। उसका पिता शुद्ध आयें और विद्वात वैदिक 
ऋषि था । उसकी माठा जुद्ध दैत्य वश की थी, उसके बपु-वाघव बहिष्कृत आर्य- 
बशी थे । उन्हें क्रिया-कर्मे तया यज्ञ से च्युत कर दिया गया था । अब रावण ते इस 
कद नाव थे वित्द्ध रक्ष ससकृति का ज्डा उठाया! उसने मारत और भारतोय 
आरयों वो दलित करने, उनपर आधिपत्य रघाषित करने ओर सब आये-अनाये 
जातियो के समूचे नृदश एक ही रक्ष-सस्कृति के अधीन समान भाव मे दीक्षित 
चरने का विचार क्या । 


रावण ने देवों और आर्यों के लोक-पाल-दिकूपात सयठन को जड-मूल से 


१२८ | अयोध्या का युद्ध 


उखाड़ फ्कने वी योजना बनाई $ उसने सास्द्ृतिक और राजनीतिक, दोनो प्रकार 
के विप्लवो का सूत्रपात किया। उसका मस्तिष्क मधावी था और शरीर 
साहसिक । उसके साथी-सहयोगियों मे सुमाली, मय, प्रवण, प्रहस्त, महोदर, 
मारीच, महापाश्व, महादष्ट्र, यज्षकोप, खर, दूषण, विशिरा, अतिकाय, अक्म्पन 
आई महारथी थे। ये सुभट और विचस्ण मत्री भी ये। दुम्भकर्ण से भाई और 
मेघनाद से पुत्र को पाकर उसकी सामरिक शक्ति प/म सीमा तक पहुच गयी! 

इस वैभव को उसने अपनी उच्चावाक्षा, तीदंण बुद्धि और बाहुबल और 
दुसाहस से ही प्राप्त किया था । आधघालय व आयब्या-य कुल तथा वाश्यप-सागर 
तट के दैत्यकुल का यह बुत दीउक शुरू से यायावर प्रवृत्ति का था। इसी साहमिक 
यायावरी में वह बलि द्वीप जा पहुँचा घां। एक समय वे सक्ाधिपति सुमाली का 
दौहित्र होने के नाते वह इत द्वीप समूहो को अपने आधीन बरना चाहता था । 
हिरण्यपुर के देवासुर संग्राम मे सुमाली को विष्णु क हाथों परातित होता पडा 
था। तब से देत्य-दानवों को दर-दर की खाक छाननी पड़ रही थी। 

अपने ठोर वी खोज मे, युवा रावण का नेतृत्व उहे प्राप्त हुआ । बालि द्वोप 
को उन्होंने नागपति वद्धनाम से जीत लिया। इस रक्ष या राक्षस सम्हृतिवा 
ब्रीद था 'जो हमसे सहमत है, उसे अभय। जो कोई सहमत नहीं है, उसया 
विनाश । जो रावण को इस रक्ष-सम्दृति छो स्वीकार कर लेता तो अपनी ओर 
से वह उसे ही राज्य का स्वामी बना देता । 

दक्षिण सागर के इन द्वीप-समूहों मे निर्वामित माग-गधर्वे-यक्ष, दैत्य, दानवों 
के अपने छोट-छोटे उपनिवेणश बसा लिए ये) इह एक-एक बर जीतने के बाद 
रावण तथा सुमाली आदि राशसों की दृष्टि लक्षा पर टिक गयी । इसी दौरान 
दातवो के द्वीप मे उसकी मय दानव से भेंट हुई । जया जि हमने देखा है, काश्यप 
(कैस्पियन) सागर तट पर हिरष्यपुर के निकट उसवा पुर तथा मूल निवास 
स्थान था। वह दंत्यपति विरोचन का वधन था। एक हमा नाम बी अप्यरा उर 
पुर की निवासिनी थी। उसे देवो ने उम् दिया या। बहुत दिनों हक बह उसने 
साथ आनदपृवक रहा। लेकिन जैसा कि देवागनाआम आम प्रचतन था, वह 
उसे छोडकर फिर देवो वे पास चली गयी। मय बढ़िया स्थापय विद और रगर- 
नियोजव था । अप्सरा हेमा से उसे दो पुत्र तथा एक काया मदोदरी उत्पन हुई 
थी । मय हेमा अप्सरा के विरह में व्यावुव, अपन वाकी परिवार यो लिये, द्वीप- 
द्वीप भटकने लगा । घोदह वप तक भटयते रहने वे बाद उसरी रावेण से मुदावएत 
हुई। रावण ने दानवेंद्र मकराप को मारकर यह दानव-उपनिदेश उससे छीता 
था। रावण के बनवीर्य तथा ख्याति मे प्रभावित हो उसन उससे अपनी सुलदाणा 
बन्या का पाणिप्रहण करते का अनुरोध किया । राइण न इस स्वीवार रूर विया | 
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मदौदरो के बडे भाइयों की भी उसने रादण की सेवा मे नियुक्त कर दिया। एक 
दिव्य-शक्ित (जो कि सभवत यत्रचालित प्तारक शम्ज था) भी उसे भेंट की । 


मदोदरी अपने पिता का पिय चाहती थी ओर वह था उसकी, वधपन से ही 
छोड गयी माता की वापसी । इस समय वर उपपुर में देवों के सास्निध्य मे थी । 
में देव वरुण के वशज और दिकपात थे । रादण ने यथासमंय इस काय को पूण 
बरने वा मदोदरी को बचन दिया। रावण ने विजित द्वीपो के राज्यअगब तथा 
सुरक्षा की उत्कृष्ट ब्यवस्था वी। दानवो के उस द्वीप समूह का राज्योबिकारी 
उसने मामा अकम्पन को बताया । वालिद्वीप, यवद्भीप और मलस द्वीप के राज्यभार 
भी विष्वस्त राक्षप्तों को दिये । फिर इन विजित द्वीपों से प्राप्त बहुत-मा स्वर्ण- 
रत्न, सुमाली तथा बहुत मे विश्वस्त राससो को साथ ले, युद्धनौफाजो मे बैठ 
उसने लका-बिजय के लिए प्रस्थान क्या । 

कितु रावण ने सीधे जाजरमण नही क्या । बह कूटनीति का पंडित था। 
सम्तय देखकर कार्य करता था । जहाँ समात बल नही होता वहाँ युक्तियुद्ध को 
शक्षेयकर मानता था। युद्ध नीति मे विश्वासघात हो भी विषिद्ध नहीं मानता था। 
उमप्तगा उद्देश्य था दलिण वी छव जनाथ जातियो को एक छुत्र भे बाधता । साक्षत्तो 
की एक रामिलित नई जाति बनाना। आर्यों और जनायों के भेदभाव को नष्ट 
करगा। इसोलिए उसने वैदिक-अर्व॑दिक बहुत सारी प्रथाओ और परम्पराओं को 
मिलाजुलाकर 'रक्ष-मरक्तति” की स्थापना कीथी। लक को समृद्धि देखकर 
रावण लगद्ा उठा था। उसने देखा कि लक की बेदल भौतिक स्थिति ही नही, 
उसी राजनीतिक स्थिति भी ऐसी है कि इसी द्वीप से सारे दक्षिण समुद्रतट पर 
रा्षिसो वा शासन कायम क्या जा सकता है। 

कितु लकाधिपति कुवैर दस वक्ष्य वी प्राप्ति में उसकी वाघा था। वह 'रक्ष- 
सस्हू ति! का स्वीकार रूरने के लिए तैयार नही था। वह नाते में रावण का भाई 
ही था क्षितु उसन भी रावण वी तरह, यक्षा की एक नई जाति, देव, दैत्ग, दानव, 
जयुर और नागो मे मे गठित की थी। उसका नारा था वय यक्षाम ' जर्थात्‌ हम 
ओोपेंगे । अभिप्राय यह कि विष्व ये ऐश्चय हम भोगेंगे। खाओ, पिया और मौज 
बरी, यही यो की सस्कृति थी | उसकी देवो ओर क्षायों से कोई शत्रुता नही 
भो। देवों ने उसे दिक्पाल समान लियाथा। 

दोनो सोतेले भाइयों वी विचारधारा में फर्व यही था कि एक़ जपने लक्ष्य 
मैं आक्रामक था। रावण खानायीपा, सोज करना जीवन वा श्रुव-ष्येय नही 
माजता या और अएम-विस्तार को प्रपानता देता था १ यक्ष सह-अर्तित्व मे 

जाम्था रफते थे, जब्त राक्षण असहमति के प्रति यसहिष्णु थे ) 
जतत यक्षपत्ति ओर रक्षपति का टवराव होना हो था । परतु सुमानी हे इस 
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टकराव को टातन की दृष्टि से उड्लें इस वात पर राजी बिया कि वे इस बसेडे का 
चैंसता अपने पूज्य विताश्री से कराए । 
कुबर ने सव बातों का आग्रान्यीठ्ा समझा ) रावण तथा उसके राखसो वी 
उद्ढता से वह परिचित था। वह अपने पुष्पक विमान पर सवार हो वह अपने 
पिता विश्रवा मुनि के आश्रम में आध्राजय पहुँचा । 
विश्ववा मुनि दूरदर्शी थे । वह जातते थे कि रावण बटुत खटपटी, उप्र स्व भाव 
वावा और अति महवाकाशी है। उसके पास वीरा का अच्छा दल हैं। उनकी 
सहायता से उसने भारत-सागर के सभी द्वीय समूहा का जीत जिया है। ऐसी 
अवस्था में अब लका में वुवेर का अवेता रहना मुरक्षित नहीं है। फिर दस सारे 
झगड़े की जड़ रावण का नाता सुमारी और उसके पुत्र थे। बुबर से पहले लक 
पर सुमादी का ही अधिकार था। जब विश्रवा न कुवेर की वहाँ बसाया था, तब 
सुम्ताती का कुछ पता ही नही था। द्ट आशका थी कि वह ट्िप्यपुर वे दवासुर 
सम्राम में मारा गया होगा। कितु जकस्सात्‌ वह श्रक्षट हो गया था। उसकी पृत्री 
ने मुति विश्रदा से ऋतु कामता वी तो उ'हाने उसे स्वीकार कर लिया था। उसी 
से रावण जौर उसके भाई-बहन उत्पन्त हुए। उन्हाने उट वद पढ़ाया। परतु वे 
उतके प्रभाव में नही, वल्कि अपने नाता और मामा के प्रभाव मे रह यहीं उन्हें 
उक्सा कर उधर ले गय । अब खका पर उतका दात था। लगा के निवासी भी 
सत्र उम्ही के भाईनबयु, दैत्य, जसुर, नाग और दानयवशी थे। अन बुवर के भते 
वी बात यंटी थी कि वह इन उपद्रविया स युद्ध + झझट में न फंस 
मुत्रि विश्ववा ने उस यही परामर्श दिया वि वह लगा को छा? दऔर 
गध्माटन पदसपर अतकापुरी वसा वही सुख स रह । वह स्थान लका की अयक्षा 
मतारम भी था। कुदर न यह सीख मान ली। उसने चुपचाप लका खाली कर 
दी। अपन सवधी और अनुयायी यक्षा का, तथा सव संपदा का लेकर वह परष्यक 
विझान में चद गधमादन प्वत घर चता गया। वहाँ बह अजवापुरी बसाकर 
निवास बरन लगा । 
रावण न भी उससे अधिक छंद-छाट नहीं बी । उसे अपने सद धन, रान 
और परिजना सहिल चता उाने टिया। फिर धापणा कर दौ--"ज़िसे हमारी 
हल सम्हृति स्वीयार नहीं बह जगा छोद द नहीं तो उसका रिरच्छेद झृांया।!/ 
वहाँ की सभी जातियों बबीता ने उसयी रख-यस्वति या रावधम स्तराज़ार कर 
लिया ॥ रावण ने जपने ग्यारह सामाओं या राज सचिव दताया तक वा 
सुटद सुगठित जिया। वह स्दप लकापति, रालसेंद्र पट पर अभिषिकत हुआ। 
मदादरी उसकी पट्महिपी बसी । 
उसने दैंपपति विराचन की वंहिती वद्ध-म्वाता से अपने भाई कुनकण का 
और गधों के शत्रा मैं-ुय की युत्रों सरमा से विभीषण कर वियाह दिया । संस 
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ये दोतों शक्तिशाली और प्रतिष्ठित ऊुज भी उसके सम्दन्धी वन गए ॥ उसने अपने 
नाना सुमाती को प्रधावमन्‍्त्री बनाया । भ्रवण, प्रहस्त, महोदर, मारीदच, महापाण्व, 
महादष्ट्र, पज्ञकोप, दूधण, खर, त्रिशिरा, दुमुंद्, अतिकाम, देवातक आदि 
उच्चवशीय राक्षमों को मत्री, सेनापति, नगरपाल आदि वनाया। ये सब मत्री 
और सेनापति राजनोत्ि के महापडित थे। स्दय रावण भी नोतिशास्त्र और वेद 
महान्‌ पष्टित था| शास्त्र जौर शस्त्र दोनो का जतिरथी था। 

उसक्षा पुत्र मेघताद बाप से बेटा सवाई था। ज्ञौय और तेज में उतना ही 
प्रखर। इसके अतिरिक्त दूसरी पत्नियो रू रादण को त्रिसरा, देवातक, नरातक, 
अतिक्षाय, महोदर, महापार्श्व जादि अनेक दुद्देय योद्धा पुत्र हुए। रावण के हरम 
अनेक देत्य, दानव, माय और यक्षवज्न की सुदरिया थी। मेघताद का विधाह 
दानववन्पा सुसोझ्या से हुआ था । इस प्रकार पुत्र, परिजन, अमसात्य बाधघव और 
राक्षत्तों स सपन्‍न रावण परम ऐश्वर्य ओर सामथ्य का प्रतीक बन गया १ 

स्वर्षमयी लक में अपना महाराज्य स्थापित बरने तथा सभी दक्षिणी हीप- 
समूहों को अधिश्त करते के बाद उसकी महत्वाकाक्षी ग्रिद्धईप्टि भारतवर्ष की 
ओर जानी स्वाभाविक थी। घूव विचार-पिमर्ज व रक्े और आगा-पौछा सोचकर 
उससे रामेश्वर वे निबंठ मंदराचल को समुद्रमग्न पर्वत श्रखला के सहारे, दक्षिण 
भारत गे बचुप्रवेश क्या । उसने हजारो समय राक्षयों को विविध छद्म बेशों मे 
भारत के भिन्न-भिन्न भदेजो मे भेजना शुरू क्या। वे स्व जातियों में रावण 
द्वारा स्थापित राक्षम-श्वर्म का प्रचार करते और लोगों को राक्षस बनाते थे। इनसे 
घुसपैठियो को केवल समूचे दक्षिणारण्य में ही नही, आर्थावते के दूर-दूर के प्रदेशो 
सक उसने सक्रिय कर दिया । 

थे राक्षय जान-बूतकर उत्पात मघाते रहते थे । वे ऋषियों नर्योत्‌ तवालीन 
आयं-विद्वानों और तपस्दियों को मारकर खा जाते थे। यज्ञ मे रघिर-मास ही 
आहुति डाल कर उन्हे भ्रष्ट कसते रे । अनायों से मेल-मिलाप रखते थे । इस पर 
एक बार उसके भाई कुबेर दिक्‍्याल ने सपता दूत भेजकर न्पिथ प्रकट किया। 
रावण ने उसमे दुत्कार केर भग्रा दिया और उल्टे बुबेर को अपने भावी विजय- 
अभियान की घमकी दे दी । उसने अपनी योजना को ज्ञाये बटाते हुए दण्दक्ा 
रप्य का राज्य अपनी बहिन शूपंणखा को दिया। अपनी मौसी के बेटे खर और 
झ्ैनापति दुपण वो चोदह हजार सुभर राक्षम देशर उसके साय भेज दिया । इस 
प्रकार जन-्थान सौर देष्कारप्प में राषसो का जच्छो तरह प्रवेश हो गया। 
भारत का दक्षिण तट भी अब रावण के लिए सुरक्षित हो गया। 

सका में त्ाडक्ता नाम को एक यज्षिणो रहती थी। यह यज्चियी जम्म के पुत्र 
सुद पक्ष की स्त्री थी। एक बच्चे को जन्म देने के बाद एक युद्ध से अगस्त्य ऋषि 
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ने सुद्र यक्ष का सार डाला था। अगस्त्य के साथ शत्रुता होते के कारण ताइका 
ऋषिया से घृणा करती थी। उसने यश्षपति दुबर से अनुराध किया था कि वह 
उसके पति के बैर का बदता अगस्त्य स ले । परन्नु क्वेर अगस्त्य का मित्र था। 
उसने तादका वी बात पर कान नहीं दिया। जब रावण ने नई रख-पस्हृति की 
स्थापना की और क्बर का लकासे खेद दिया, तो यह दक्षिणी लगा से नहीं 
गईं उसने अप पुत्र मारीच सहित उसका राखस-धम्र स्वीकार बर तिया। 
मांखेच को हातहार देख रादण ने पहने उस अपना खनानायक और फिर मत्री 
बनाया । 

ताहका ने रावण के आयावद-नभियान में सहायक हान की पेशकश वी । 
वयाक्रि उसके पिता सुकतु यक्ष का कभी नैमिपारण्प मे राज्य था। जगस्य से 
बदला चुकान को आग में जल रही ताटका न रावण से अनुरोध जिया हि वह 
उमर दया उसके पुत्र मारीच को कुछ राक्षस योद्धा दकर नैमिपारप्व भेज द। वहाँ 
उमके इप्ट-मित्र, सम्बंधी सहायक बहुत हैं जा राक्षस घ॒र्में स्वीकार कर लेंगे। 
रावण न उसकी दात मान ली) उसने सेनानायक्र मारीच और उसके सहायक 
मुबार रालस के साथ रासम योद्धाजा का दव दकर ताडका वो नैमिपारण्प भेज 
दिया । 

दम तरह दण्टकारण्य और नैमिपारण्य में रादण के दो मैनिकर्सानवेग 
स्थापित हो चुके, समूचे भारतखण्ड, जार्यावर्त तथा देवभूमि तक उसके रालस 
चुसप्रैठिया का जात कैद चुका तो जपने नाना सुमाती का ला का प्रव घर सौंप 
वह छप्ववश धारण वर एकाढी ही टोही अभियान पर निकत पा । 

पहले उसने दश्ल्कारष्य का सर्वेक्षा आरम्भ किया। इस विशात जरष्य को 
महाकातार भी कहते थे। दस दुगम वन वा प्राक़तिक सौदय जनुप्रम था। बस्ती 
बहुत विरत थी। राशसा का प्रादल्य हा चुका था। शूपणखा, खरदपण के साथ 
बी रहती थी । फिर नी वहाँ कुछ ऋषिगण अपने आय उपनिवेश स्थापित विय 
हुए थे। इनम रमंग और सुनीइण प्रमुख थे। सुदी*ुण ऋषि का एपतिवेश 
मटाविती नटी व तट पर था। यह बहिप्हुत जायों का सझवसे बहा शस्णरथल 
था यही सवस महिमावान ऋषि रुगरथ का :पनिवेश था। या ता सभी ऋषि 
राशमा से लदतेन्यगड़ते रहते ये, पर प्रतापी जास्त्य ने जनेक रा'ह्सा का वध 
कर दाता था। इनम दावापि ओर द वल प्रमुख थे | इससे जगम्त्य का शाभसा 
दर जातर भी था। 

वतमात नासिक व घास पचयदी मे विलता के पुत्र क्ष्यनंत्राती गरड के भाद 
अरूण के पुत्र जटयु का उपतिवेश था। ग्राद्ययरी वे तट पर एक सतारमस स्थान 
पर यह स्थित था। 
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शूपेंणज के सेगरिक सस्विवेश को रावण ने अभी तक युद्ध करने की जबुना 
नहीं दी वी। थे केवल जपनी सस्क्ेति का वजात्‌ प्रचार करते, और वहाँ के लोगा 
को राक्षस बनाने की चेप्टा करते थे शूप॑णा के सैंनिक खुलकर लोगों से लडा- 
लड़ा तो नही करते थे, लेकिस ऋषिधो के यज्ञों मे अक्स्माल छापे डालकर बलि- 
मास जबरदस्ती वेदियों मे फेक्ते, उन्हे पकड़ ले जाने, उसकी बलि देते और 
मर-मास भक्षण करते थे । 
रावण मतलब की बातों की खोज-खबर लेता घूम रहा था। घूमता- 
भटकता वह ग्रधवों के देश में जा पहुँचा। आजकल पेशावर से लेकर डेरा 
गाजी खाँ तक जो प्रदेश है, वह प्राचीन काल में गधर्वो रा देश गहाता या । वहा 
'उमको भेट गधों के राजा मित्रावसु से हुई। मित्रायसु ने उसके परिष्रेय भोर 
ड्यक्तिटा से प्रभावित होकर अपनी पुत्री चिभौगदा का उसमे विवाह कर दिया । 
उसके साथ बई विद्याधरी, गधरवी अप्सराए, नागकस्याए, उसे उपहार में सेया- 
टटल के लिए भित्ती । राबण एक अर्पे तक वहाँ रमण करता रहा १ किन्तु उसका 
लक्ष्य बुछ ओर था ) गधर्वराज को जब उत्तका विचार ज्ञात हुआ तो, फिर लौद- 
बर आने और चितरागदा को लिया ले जाने का घचन उससे पाकर, उसते रावण 
को सहर्प विदा किया । 
अपनी खोज याजा मे रावण पम्पा सरावर पहुँचा। सरोवर तट अत्यव्त 
मनोरम था । पश्चिम तट पर महामुनि मातड्ल ऋषि का आश्रम था । वहाँ एक 
हजार बदुक बंद पढ़ये और ब्ह्मचर्य धारण फिए रहते थे । आश्रम में अतेक 
बानर-कुमार ब्रह्मचारो वेद-पाठी थे । अतेक यती, तपस्दी, द्रतधारी, पुरुप-स्त्री 
बहाँ तपस्पा बा जीवन बिताले थे। इसी आश्रम भे, तिपाद जाति वी एक 
तपरिबनी, विदुपी शब्ररी भी रहती थी । 
रारोबर के सम्मुख ही दुराह ऋष्पमुरू पंत था। वहाँ सर्पों की बहुतायत 
थी। बन में हाथियों वे झुण्ठ भो विघरण करते थे। पर्वत के अचल मे बड़ी-वडी 
प्राहृतिर गुफाए थी। मावय ऋषि के आश्रम में सत्कार स्वीकार करने के बाद 
रावण ने डिप्किधा नगरी मे प्रवेश किया । यह एक वैभवशाली नगर था। वहा 
बानर-जाति पे नागरिको पर इद्र पुत्र वालि और सुग्रोव दो भाई राज्य करते थे । 
बालि अजेय योर था। राव ने उसके बल-परीक्षण हेतु उससे दल्द्र युद्ध 
की याचनता की। यह उत दिनो का प्रचतन था। दोनों का लम्बा मलयुद्ध हुआ । 
जत में बालि मे रावण को परास्त कर दिया | रावण ने उसका लोहा मानकर 
उससे मित्रता स्थापित कर सी । 
यहाँ में रावण सीधे हिमालय के अचल से शरबन पहुँचा । वहाँ कास का 
ऊँचा घता जगल था । कोई राह नही मिलती थी। वही अकस्मात्‌ उसका प्रयक्ष 
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नदी से हृजा। वह महादेव रद्र शिव का क्निर था । यह कैलास की उपत्यता 
थी । देव-दैत्य दोनो शिव फो पूज्य मानते ये। नदी ते जब उसे आग बढ़ने से 
मना कया तो दोना का मलयुद्ध हुजा। रावण ने नदी का पछाद दिया । दस 
समय तक शोर-शरावा सृनकर शिव के बहुत से गण वहाँ आ गये थे। थे रावण 
पर आक्रमण करने ही बाते थे कि नदी ने उन्हे रोक दिया। रावण का सत्यवात 
पुरुष जान वह उसे महादेव रुद्र के पास ले गया । 
रावण का परिचय पारर शिव प्रसन हुए ॥ रावण न अपनी रक्षन्मल्कृति 
के बार में वताया। यस्-सस्झृति के अधिप्ठाता उमक्रे बढ़े भाई कुवेर से रावण 
के विग्रह की बात उन्हे पता थी । सहमत को अभय, असहमंत पर कुठार वाते 
उसके तक ने शिव का काफी सनोरजन क्या ! किल्तु रावण ने उनसे भी युद्ध 
याचना की। महादेव ने उसकी याचना स्वीकार कर लिया। 
परशु और वरिशूत के दद्धपुद्ध में रावण को ऐसा प्रतीत हुआ मानों कोई 
गुरु किसी बालक का युद्धनशिक्षा द रहा हो। शिव उसके परणु-प्रहारों घो 
कौशल से विफ्ल कर रहे थे कितु उस पर त्रिशूल का करारा वार नहीं कर रहे 
ये। जते में थक्ष कर हॉपते हुए रावण ने परशु फेक कर आम-समपण कर 
दिया। 
आशुताप शकर न तव उसकी रक्ष-सस्कृति का देशन जानने की इच्छा प्रवट 
की। रावण ने बताया कि आर्यो ने आदित्यो स पृथक होकर भरवखण्ड आयवित 
बना लिया है। व निरन्तर आयजना को वहिप्दूत कर दक्षिणारण्य भेजने रह 
हैं। दरलिणारण्प में दम बहिहृत वेद-विहीन तत्वों के अनक जनपद स्थापित हा 
गय हैं। फिर भारत सागर के दक्षिण तट पर अनगिनत द्वीप समूहा में, आय, 
अनाय, देव, यक्ष पितर, नाग, देय, दानव, असुर परस्पर वैवाहिक सवध कर 
के रहा हैं। रक्ष-सस्यृति म इत सभी का समावेश हां, सभी की रखा ह। इसी 
से शावण न बढ का नम्मा सस्करण क्या है और उसमे सभी सी क्षेतरि परपराओं 
का समावेण किया है । इसस सारा ही नृवश एक वग ओर एक सम्दृति व जतंगन 
वद्धिगत होगा। गत वर्षों म तेरह दवायुर सग्राम हा चुके, इसमे इन सर दायाद 
वाधवा ने परस्पर लड़कर अपना ही रक्त बहाया। विष्णु न दैया से छत किए। 
दवगण अनीति के आदी हां चुके हैं। कश्यप-सागर तट की सारी दे ये भूमि 
आदिया न छत बल स छीदो है। दवराज दद्ग द्वारा अब घौटफवें दगायुर संग्राम 
की योजना बनान का समाचार है। य सद सघप तभी राबे जा सत्ता हैं, जय 
सार मृवश की संस्कृति एक हो। 
इस दशन में सारताव ता था ही । (आधुनिक इतिहास तर ऐस दर्शवा और 
और उनके विप्रत प्रयक्षीकरण की परपरा रही है! इस टिफवागा के मूतभूत 
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कारणों क्या भी पिछने अथ्यायों मे हमने दृष्टिज्ेप किया है) $ रहरहाल, रुद्र भी 
देव, देय, भपुर ऋत्पो आदि सबसे धीति रखते थे । जत उन्होंने रावण के सिर 
पर अपना जप्रयह॑स्त रख दिया । 

इस तरहू दिशदिगन्त में घूम फिर कर रावण ने पृथ्वी को राजनीतिक 
और झानरिक सत्ताओं को अपने मन में तौच लिया। अपने सैनिक सन्निवेशों को 
गुप्त निदए देर वह लंका लीटा। वहा कुछ समय विश्वास के बाद उसने अपनी 
रक्ष-महामाऊ्नाज्य की पोजना पर फिर घ्याव केंद्रित किया। बह धर्म और राज- 
नीति दोनो में स्ादभौदता कौ स्थापता करने का स्वप्न देख रहा था। अपते 
प्राणाधिज्ष पुत्र मेघनाद को उसने दिव्य शस्त्राल्लो एव मायादी युद्धक्ला कौ 
शिक्षा के लिए मृत्युजय रूड़ के पत्ल भेज दिय | महावीर भाई कुभकपपे, रहा 
कूटनीतिज्ञ मुभाली तथा अर य मत्रियो के परामर्श क्या ॥ पृष्दी के सब्र दिक्‍्यालो 
और सलोकपालों को जीतक्तर उसे अपनी रक्ष सस्‍्कृति का डका बजाना थां। वह 
अभी तदक्त ऋषिकुरार और सप्त द्वोप्राधिपति ही था। अब वह पृथ्वी-भर के 


समस्त नृत्रण का महिदेव बनना चाहता था। 
प्रदीर्ष विचार-विमर्श और तैयारी के दाद रादण ने खका का राज्यभार 


विभीयघ को सौंपा । राक्षसो की चतुरम चमर के साय महोदर, मरीच, शुक्र, 
सारण और घूम्राल इन छः सेनानावकों द मत्रियो को लेकर रावण ने लक से 
विजय-प्रस्थज किया ६ पोदो मे सघुद पार उतर, घनुप्फोटि को रह भारत मे 
आपा। भारत के सपु्ण-सपुद्र तद की सुरक्षा जौर ज्ञापन का प्रवध क्या । खर 
को बढ़ा का सचिव और दूषण को ग्रेनापति बनाया । आएं के प्राइल्प को रोकने 
के विए सूर्रेणखा को महत्वपू्"ें भादेग दिए। इसके बाद वह नर्मदा तठ पर 
मसहि'सत्ी नारी ऊे निरद आ पहुंचा । 

नमंदा सदर पर सेवित्र सन्निवेश, यथा जम्युताद को फपुका में लिये की 
सुपापना हर राबण आग बदा | मपुपुरी होते हुए उसने आर्योबने मे प्रवेश क्या । 
वह नैशिएस्म्य जा पहुचा। कितु वहा ठाजर उसने देखा कि ताइवा राक्षसी 
नेतृत्य में स्यारित सैनिक सन्निवेश ऊतठ चुका है। बडी खोज के बाद उसे 
मारोच का पता चला | बह एक्त गिरि कदर में छिउा हुजा मिला। उससे पता 
चला कि राम-अक्ष्मण रांमक दो मानउ-कुमारो ने सच राश्नयो को सार डाला 
जतेले ही फीदित बचा है) 

उसने रावण को यह भी पता चला कि वे कौन राज्य के राजकुमार हैं। 
औऋपि विंबवामित उन्हे जपनी सहायता के लिए नेकिपारण्य लाये ये॥ अकेले ही 
उन्होंने बह परतव कर दिखाया है। अद ये सोता-स्ववदर देखने मिथिला को 
राजघानी जनफ्पुर गए है। 
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मारोच की जानर्ारी ते राय को, उन दोनों मानव-्कुमारों तथा सीता 
का हखने वीं प्रवल उक्ठा एत्यात की । उसे उस पिता धनुष्य के बारे मे भी 
उसुकता हुई जो राजा सीरूवर जनक द्वारा स्वयवेर वी शर्त के रूप म रखा 
चया था। जा उसका यस्धान करेगा वहों जैवाकय-सुदरी सीठा का वर होगा ) 
आयावत भौर मरतखाट क प्राय सभी राजा वहाँ पहुँचे हुए 4॥ विनाइपरति 
के विरेष बनुराध स दें पेंद्र वाण महाकाद भी आया हुआ था। 
मीता-सवयवर की क्या सुरचित है । प्रश्त केवतव यह उठता है कि वह कैसा 
विकट दिव्य धनुष्य था, जिसके टूटना मात्र से दस-दिशारें हित उठी वी । 
वाल्मीकि तया तुतसी रामायण में घनुर्मय का छा बणन है उसह ज्ाघार पर 
कइ्ट जॉपुनिक विद्वाता न उस आश्थिक प्रभेप्रास्त्र [सिसाइल) का प्रसेदक बताया 
है । रामकपा के आपुनिक उपयासकार नरद्र काहती न इस यात्रित्र ड्प्यि- 
धनुष के राम द्वारा सधान का बटा बैश्ानिक टग से वयत किया है। प्रात यह है 
कि क्‍या उस युय की प्रौद्यातिकी इस सीसा तह पहुँच चुबी दी २ 
कया हिवन्धनुष्य, क्या मत के वंग् से उठने वाज़ा पुएयव विमान, क्या वे 
तगक तरह क ब्रद्मास्त्र, नारायणास्त्र, पाशुपतास्त्र, वाद यासत्र तथा वायाय्यास्त्र, 
सभी इस राचक प्रश्त का हमा” सामत उपस्थित बरते हैं। महाभारत काज 
तक हम एस असख्ब-शस्त्रा तथा विमाता की करामाती दुनिया से दा दा चार 
द्वात हैं। दसक बाद ज्ञात इतिहास मे इत अजूबा का वहीं बाई अठा पता नहीं 
मिलता । ऐसा कस और क्या हुआ * क्या ये जेबत प्रतिभाशादी कवियां वी 
गयादशखी कल्यनाए मात्र थी ?े जयवबद मे विमान विद्या का एक प्रकरण बेस 
मित्रता है। एकप्य प्राचीन पराटदिपि भी प्राप्त हुई हैं। बिलु उस फार्मूत से कोई 
आज मन के वय से जानेबाता, या बोर्ट आय विमान बनाना चाह ता निरागा 
ही एसए हाथ वगेगी । 
दैय गुथी की एक स्यास्या यह दी छाती है बि मदानारत युद्ध की विभीषिया 
में इत ँस्वास्त्रा वी भयानवत्य का नुमव हां जान के वाद, उठे निषिद्ध करार 
दे दिया प्मा। ऋषि महपि छो :स युग के आदिष्कारक और वेच्ानिक भी ये, 
बाजनावदध तरीके में इन घातक विद्याजा वी परपराश्त शिक्षा का दाग प्रदार 
चुखध कर दन में सफत रट जि वढ़ हस घरातत से ही विद्य हा गई। 
उनके विए एसा बरना जयकाइत सरत इसलिए रा होगा कि ये विद्याए 
भौतिकद्ास्त्र पर नहीं दल्कि परामौविक शह्तिया पर जाथारित थी। आधुनिक 
वि्यत-कथाओ में जिस ट्रासप्राटंएन अथवा दस्तु को बिना किसी प्रयश साध्यम 
के एत स्थान से कराडा मी दूरी पर स्थानातरित करने की शत्पता की जाती है, 
जड़ सिदातत ता समव है। आखिर यह कणा वी बधिर सरचता और सहरा का 


आर्यावते से भारतवर्ष तक / १३७ 


त्तरगद ध्यं बदलने की ही रामस्या तो है। जिस प्रकार ध्वति और प्रकाश की तरगो 
को विद्युत्‌ लहरों में बदतबर रेडियो ओर टी०्वो० उन्हें स्थानातरिद्य ओर फिर 
थूबेवत्‌ रूपातस्ति कर देते है उसी प्रवार सदेह स्थानांतरण भी सिद्धातत संभव 
है | पराभौतिक याउी प्राणिक, मानसिक और आध्यात्मिक तरतें मुधष्मता जौर 
छिणता मे कही अधिक क्तु सारतत्व मे बही होती हैं। यही कारण है कि सामान्‍य 
बाण ही मत्रसिद्ध होकर ब्रह्मास्त्र अथवा, वायव्यास्त के परिणाम उत्पन्न कर 
सकता धा। एक बार ये अस्त्र प्रक्षेपत क रने के बाद वापस भी लिए जा सकते थे । 
अन अवश्य ही वे मन्नयालित रहे होगे ? जो किसी ब्यवित दे वश मे रहते थे । 
इसका एक आधुनिक साक्ष्य दस समय भी सदेह-सप्राण उपस्थित है। अब 
उस पर कहाँ तक विश्वास किया जाय यह हमारे अपने चुनाव पर निर्भर है । 
रामायण काल के एंक चरित्र शूणी ऋषि की आत्मा कथित रुप से एक श्रीस्वामी 
इृष्णदत्त जी के मुंह रो उस काल के हाल-हवाल सुताती रहती है। हजारों लोग 
इन प्रवचनों पर पूण विश्राम रप़ते है। ये प्रवचन ध्वनिमुद्रित एवं प्रकाशित भी 
किफ गये हैं ' उनमे, इन अस्बो, विमान विद्या, सूर्यविद्या, आण्विकी क्रादि विधयो 
की ऐसी कुछ व्यास्याएँ प्रस्तुत है, जो पाठक को वास्‍्तद मे सोचने पर बाध्य कर 
देती है। इससे नी बढ़कर आश्चर्य वी वात यह है कि मेरठ के पास बरनाबा-- 
जिसे महाभारत कालीन बारणाबत बताया जाता है- स्थित यह स्वामीजी प्रारभ 
में निपट-अनपढ़ गवार थे। वन्तपन मे ही जद भरत बी तरह भठकते रहते थे । 
अफस्मात्‌ एक दिन जब वह पीठ के वल लेटे थे तो नेदे-लेद हो दायें वाये हिलने 
लगे जौर उनके मुंह से सस्‍्हृत वचनों को झडी लग गर्द। इसरो पहले, गढरियों के 
साथ पले इस बालक के लिए काला अक्षर भ्षेम बराबर था ) 
पं इन्ही प्रवचनों से पत्ता चला दि रामायण कालीन श्यूपी ऋषि कौ जात्मा 
कसी विशेष प्रयोजन से स्वाभोजी के माध्यम से प्रकट हुई है । धीरे-धीरे लोगो मे 
उत्कण्ढा और आस्था आगी । स्वामीजी के लिए एक आश्रम भो रथापित किया 
गया। उनके प्रवचन भो यत्र-्तञ कराये जाते लगे। उनको विशेषता यह है कि 
ताबी समय बे एक निरसेह अनपढ व्यक्त बने रहते हैं। सेवन से पहले उन्हें उस 
विशिष्ट मुद्रा में आना पडता है ? 
ध्वयकित प्रवचतो के सपादित तथा पुस्तकाकार प्रवाशित अशोले पता 
चलता है कि यह वही खयगो ऋषि थे जिन्होंने दशरघ वे लिए पुत्रकामेष्टि यज्ञ 
कराया था। वे दशरथ के जामाता नी ये और उतकी ज्येष्ठ पुत्री शाम से उनका 
विवाह हुआ था | खुगी ऋषि ब्रह्मचारी कृष्णदत्तजी वे मुख से रासायण-महाभारत 
काल के कई पानो के बार मे सनसनीखेज बातें बताते है। इस अभिव्यवित में कहो- 
कही ठेड भेदसयन और विश्यद्धध, जटयदापत भी काफ़ी झलकता है। फिर नी 
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बहुत सारी पते की बातें भी होती हैं, जो कही इतिहास या विज्ञान की पुस्तकों में 
नहीं मिठती। उद्याहरण के लिए हनुमावजो सूय-विज्ञान के प्रकाट झाता थे, उन 
दिला के वैज्ञानिक अपु-परमाणुय के अवावा वसरेषु आदि जय जाधिक तवा 
को जानते थे, जिनके वद पर मसृध्म का स्यूत में आर स्थूत को सूश्म में बदवने 
जैंस कथित चमत्कार कर सकते थे । अतरिश्ष म तैस्ती हुई मनचाही ध्वनि एव 
प्रकाजतरगों व्यू वे पकड़ सकते थे आर किसी नी दा-हात के ब्यवित से वैठे-बैडे 
साक्षात्कार कर सक्त ये। व बन वद्रद्माट में बया-दच्छा मतावेग स श्रम 
करतेवाजे सू»्मदही यान वना सकते ये | आदि-जादि 

जरूरी नहीं कि इन उद्घाटित तथ्यों का साय मान दिया जाये । व वर्णित 
चनत्काग की व्या्या ता कुछ कर मत हैं, किलु यह ब्याब्या तब तक अधूरी 
रह जादगी जब तक कि बह उन प्राचीन जावियारों को जाद कुछ न कुछ प्रयक्ष 
से कर मक्ते, वेज्ञानिव कसोडिया पर उदकी जाँच पटतात ने हो सत्रे, और उनका 
उपाय, सवड़न रुतम ने हो सत्रे । क्याक्रि यह मात्र दावनिक या आध्यामित्र 
क्षेत्र की व्याख्या नही है, अफ्ति ठोस भौतितर परिणामा पर संब्ित तत्वों और 
पब्लियों की ब्यास्पा है। सभवत तप्र पराभौतिक विज्ञान भी हमार लिए अभी 
मविष्य की चीज है। किन्तु समावता के क्षेत्र मे वह सकोतरीत या तकविरद्ध नहीं 
कहा जा सकता। 

जबे हम फिर रावण वी ओर सुरुत हैं। इस स्वयवर प्रसार में उनकी भूमिका 
कमाताय एक दशक को वी रही। जिस घनुष्र को जसुर ग्धव, व, राक्षस, यश, 
हिल्तर उरग तथा अब नृपति चढ्ा नहीं पाये, उस उस कुमार न देखत-दयते 
बज जौर कीएव से सघधान वर ता” फ्की था। यह दखकर रावण स्वधित रह 
गया। 

प्रहप-यज्ञ स लौटकर उसने अपता सायभौस अभियान जारी कर लिया । 
उस हजारा राश््म छप्त्रए में हिमाउय की उप्यव्रारा में कुभकण आर सुमावी 
के नतृद ने उसती प्रतीक्षा कर रह थे। उसे धमगुर और शस्त्रगुद रड्र-महादय 
कया जनयहस्त उसकी पीठ पर था। नैमिपारप्य स सारीब राक्षमसेत्रा विए 
शघमाहन की आर झूद कर चुका था। रावध ने जवितउस्य कूच बरव हुए उत्तर 
का 3 राज्य की सीमा से प्रवेश किया। वहाँ प्रतारी अनरष्य का राज्य था। विवु 
राबाए स्‌ हुईं टकडर से वढ़ टिक नहीं सका | जपनी पता समत सारा सया। 

जब रावच स्पध्मादन को आर था छटाँ, युतकणा, अमाी, मघनाद परत 
ही पटूचे हुए थ। यस और राक्षमा के निध्ठ में पहने ता दशा ने राससा के छकते 
छुटा दिय सकित क्रमश सादा, कु प्रकय “जप भारी पढ़ खद ) दर-रशका का 


मारकर रावण सुमारी खहिंत अवकापुरी में घुस मया छुदर न उस मेति्रार रू 
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के लिए मॉणिभद्र यक्ष को चार हजार मेना देकर भेजा कितु वह भी पराजित 
होकर नाग गया। तव कुवेर न स्वय पुष्पक विमान में बैठकर यक्षो की सेता- 
सहित युद्ध-भमि मे प्रवेश क्या । 
दोनों भाइयों में भयकर गदाप्रुद्ध हु आ। अत में रावण का गहरा आघात 
मस्तत्' पर खाकर कू वेर मूच्छित होरर (र पढा। उसके मेवक उसमे उठाकर रख 
में ले भागे । राबश ने क॒वेर के प्रुप्कक विमान पर अधिकार कर लिया। यह 
विमान त्वप्ट्रा विश्वार्मा ने कुवेर के लिए बनवाया था। रावण उस पर बैठ तेजी 
मे हिमालय को लाघकर देवाधिदेव रद के आदास कलाश शिखर पर जा उतरा । 
शिव ने रावण की अध्यर्थता की। रावण न उन्हें प्रणिपात क्या। रुद्र ने 
बनाधा कि उसका पुत्र मेघनाद, उतके दिए सभी दिव्यास्त्रों से समन्‍त हो गया 
है। अब वह देंवदेत्य सभी भरे अजैग है। प्रसन्‍नमत, पुत्र को साथ ले, रुद्र की 
अनुमति से वहू लौट पडा | लौटते हुए उसकी भेट नारद-वामदेव से हरई । देवधि 
नारद ने उमे परामर्श दिया कि बह अपदठ जाकर यम, वाएरुणेय, इन्द्र आदि देव 
राजाशों को जय करे, फिर नायो को पाताल मे विजय करे । रावण ने यह सलाह 
मान ली । 
अपवत जाते हुए वह मित्रापसु गधर्व की पुरी अपने संसुरात ग्वा। वहाँ 
सबसे मिल-स्रिलाकर गधर्मा वी सेना सहायतार्थ ले आये वढा। राक्षस्तो को 
चतुरग षमू आर्यबीयंवान्‌' क्षेत्र मे आ पहुँची । वहाँ दस्द्र सजा मरत्‌ ब्रह्मपि सबर्त 
के नेतृत्व में यज्ञ कर रहे थे । यज्ञ गे देवेन्द्र सहित सभो देंबता उपस्थित थ। किसु 
वहाँ माप सबर्ते के बोच-वचाव से झारण यज्ञ-धूमि सुद्धभुमि बनने से बच गई । 
अपवर्त में यमराज की मह्पि-्सना से उसवा साथना हुआ। कितु दुनर्प राबश के 
जाये बह टिक ने सक्री । यमराज सेंदान छोड़ भागे। अउचते से रावण वरुणलोक 
पहुंचा । वास्णेयो से उस्तका घरसान युद्ध उन गया । वारुणेयो से उसने अप्परा 
हेमा को लौटाने की साथ की। उर नगर भी मय दायव के लिए मागा। युद्धभूमि 
में ही हैमा के वर्तमान स्वामी इन्द्रशुम्व वाब्णेय का भयदानव से इृद्ध हुओ। इद्ध- 
थुम्न मारा गया । इस प्रकार प्रिब मदोदरी को द्विया वचन निमाते हुए रावण ने 
मय थो पत्नी तथा उर नगर दिया दिया। 
उर नगर मे कुछ विधाम के बाद राक्षस सेना अमरावती की ओर बढी। 
वहाँ पहुँच कर उसने अपने पुत्र मेघनाद को य्रुद्ध लय ननृत्व करने का अवसर 
दिया। देवराज इन्द्र ने पहले अपने पुत्र जथत्त को उसका सामता करने भेजा। 
मेघनाव ने 'भरावाचन! रच युद्धममि मे घोर अघ कार फैला दिया। राक्षणो की 
मार से देवकूल आतक्ष्ति हो गया। जयन्त का सारधि मातुलि सूच्छित हो गया । 
जयन्त मेघनाई के प्रह्मरो से जजेर हो गया । तब जयन्त के दाना दानवेद्ध युलोमा 
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दसें बचाते हुए उठा ले भागे 

इद्र को स्वय युद्धभूमि मे उतरता पडा । मघताद ने शक्ति प्रहार से इंद 
व्याकुल हो गया। तब मेघवाद निशक इन्द्र वे रथ पर चढ़ गया आर उसे 
जक्डक्र रस्सियो से वाध, गजना करता हुआ, राक्षमो की सेता में उठाते 
आया। 

इन्द्र का बदी बना देख रावण ने युद्ध रुकवा दिया। मघनाद उसी दितेसे 


इृद्जोत के भाम से विस्यात हुआ। बन्दी इद्ध के साथ राजण न मेघनाद को, 
सुरता के विए बहुत-सी सेना दे पहले लका भेज दिया। पोछे से वह भी जौट 
पढ़ा 

अब रावण चन्रवर्तों जलाइय विजयी था। एसने देवलोक से एक सहस्त्र 
कुमारिकाए हरण बी । गधव-लाक से पत्नी चित्राउदा का साथ लिया । माप म 
विभिन जातियो के जो भी जनपद पड़े सभी मे अपनों विजय-वेज पती पहराता 
और रक्ष-सम्दृति का डक्ा पीटता वह बदता चत्रा। खुदर कयालों का अपहरण, 
विराघेवा वा वध करता, पुष्षक यान पर रूट वह लका पहुंचा। 

इस विजय वे उपलध्य मे लबा में भहासद चता। वितु तभी रग मं भग 
हो गया। जय-भग हुई घुर्पणडा, राठी कलपती रावण की शरण म आ पहुँची। 
रक्षजाति वा रक्षक और आसमिभावक रावण तया दल्वाक वशीय आय राजवुमार 
राम जब घटतायां वे रंगमच पर आमन-सामन थे । 

ज्ार्यावत में इस समय सूप वश की पाच शायाए स्थापित थी । एश७--उत्तर 
कोशल राज्यवश, दूसरा--दक्षिण कौशल राज्यवग, तीसरा--जानत राज्यत्रण, 
चौथा---मंथित राज्यवश और पाचवा--वैशाती राज्यवश उत्तर कोशल राम्य- 
वश की ३६वी पीढ्दी म राम का जम हुआ था। 

इस वश मे अब तक मल इश्वाकु युवनाश्व बहेदश्व, माधाता, चमसदस्यु, 
अम्दरीप दितीप, रघु और देशरयविस्यात पृश्प हा चुते थे। दशरथ महारथी 
याद्धा और प्रतिष्ठित राजा थ। देवराज दद्ध ये उनके मैत्री सबंध थे। उनकी 
तीन महिपरिया धी--प्रथम कौपत्या--दशिण कौश्याधीणश बानुमान्‌ की पुत्री। 
इतीय सुमित्रा--मगधरात पृत्री, तीसरी करी उत्तर पश्चिमी प्रदण आनव- 
मरंग बकय की पुत्री । दशरथ ने सिछु, सोबीर, सोराष्ट्र मल्य, वाणी द्लिण 
कौशल मंगध अंग, वेग बलिंग और द्रविड़ नरंशा को जीता था तथा अनव 
जश्वमध यन हिए थे । गिस्प्रिज वे प्रसिद्ध युद्ध म उत्तर-पाचाततति दिबोटास की 
सहायता की थी । तिमिध्वज उबर असुर मारा था । शम ब स्यक्लित्त और चरित्र 
बज भारत क प्रतिभाझाई; धवदिए३, फर्श्ीष०, ऋआपिया, सजनीदिया, देशभफ्ता, 
ऋतिकारिया ले अपने अपने दस से दखाजयरखा और समझा है। आईदवजि 
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बरल्मीकि को वे मर्यादा पुम्पोत्तम प्रतीत हुए । उन्होंवे अपने महाकाव्य का उन्हे 
नायक बनाया । किन्तु यह आप महाकाव्य कसी चारण-भाट का भ्रशसांगान नहीं 
था। मानव राम के कमजोर क्षणा को भी वात्मीकि ने पूरी सत्यनिष्ठा से यथा- 
तथ्य रेखाक्ति क्या है। किन्तु जैसे जैसे समय बीता, राम की महिमा बढती ही 
चनी गयी । उह न केवल जतौकिक्ता से मद्वित देवत्व, वल्कि युगामरकारी 
अवतार पद भी प्राप्त हुआ। तुनसीदास तक्र आले-आते वे आगृत कोटि ब्रह्माण्ड 
नायक वन गये । किन्तु इसके साय ही राम के व्यक्तित्व और चरित को अपेक्षाकृत 
छोटा कर देने वाले ताछन भी उन पर लाये जाते रहे। आर्यायत को भारत-वर्ष 
बनाने में उत्तके दक्षिण-जमियात का ऐतिहासिक तथा भोगोलिक महत्व माना 
गप्रा । जन जन के लिए आदर्श के कीतिमान उपस्थित बर बे महाकवियो के 
प्ररणापेन्द्र बने । आदर्श राज्यव्यवस्था का भारतीय स्वप्म 'रामराज्य' बहलाया। 
जिन्‍्तु साथ ही आदश समाज व्यवस्था के आधुनिक मानदण्डो मे उन्हे क्टघरे मे 
खड़े अभियुक्त का रुप भी दे दिया। मूल्याकत के इन दोनो भुवा का जायजा लेना 
हमारे लिए जरूरी हे । 
अवतार क्या है? वह क्यो होता है? हमने पिछते अध्याय में देखा है वि 
चेतना एक सीढी के मश्श है। अवतार इस सीढी मे एक जौर खण्द जोड देने में 
समर्थ होता ह। बह उस स्थान पर पहुँचता है जहा साधारण चेतना पहने कभी 
नही पहुँची भी। वह उच्चतम दिव्य स्तर तक पहुंच जाता है. कितु भौतिक स्तर 
के साय सम्पक नहीं खाता । यह सम्पर्क खोसे बिना ही वह उस सीढी मे मह एक 
और खण्ड जोड देता है। उस ऊपरी सिरे को, विभित्न स्तरो के वीच के सभी 
सम्बन्धों को वरक् दर रखते हुए, वह निचली तह के साथ जाड “ता है । राम के 
मामने में यह उच्चतम स्तर जतरात्मा-अ्रधान मने का जौर दिचला स्वर प्राण 
प्रधाम मत का है। अवतार की सिद्धि का रहस्य ऊपर और नीचे जाना तथा 
शिखर के मत्‌ बित्‌ आनद को अधथोगाग के साथ सृबत कर देना है। अवतार इस 
मीदी में नया खण्ड जोड देता है जोर पृथ्वी पर एक नयी सृष्टि हो जाती है। राग 
के अवतरण न अतराममा प्रधान पन की सृध्टि को समव किया। जिन्हे उनकी 
मर्वादाएँ कहा गया है, वे दरजसत दस सन की अश्निव्यक्िलगत मर्यादाए है। इस 
दुष्ठि से हम देखें तो उनकी मर्यादाए उनकी पूणता को खण्टित नहीं करती। थे 
उम निचले स्तर को बताती हैं, जहा से जततार को अपना काम शुरू करता पडा 
जआवनार को अकैता पता नहीं बल्कि पूरे पिश्व का बाय सादे, एवं खड़ी चढ़ाई 
पार करती होती है । 


उदाहरण के लिए सीता और शबूक के प्रमग को लेक्रर आधुनिक बुद्धि जीवी 
राम के व्यक्तित्व और चरित पर सर्वाधिक लाछूत लगाते है। यहा तक कि वे 
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राम को भमस्त महिमा तक को नक्रार देदे। इतमे बेबल आय-अनाय॑ विद्रह क 
गडडे भुईं एखाइकर भदमूलक राजनोति करन वावे निहित स्वार्थ, हो नहों हैं, 
बल्वि सच्चे मत से तक करने वाले मनीदी नी है। 

राम को अभियुव॒त के कटघर मे खड़ा करते हुए दे यह बहत हैं कि राम ने 
रादण से युद्ध सीता के प्रेम के कारण नहीं बल्कि जरनी कविता धूठी कुतसयादा 
के लिए क्या। युद्धापरात दाल्मीकि के शब्दों में उहोंते स्पष्ट बहा था कि युद्ध 
मैंने कुल मर्यादा की रक्षा क जिए जिया था। तुम अब स्वलत्र हो। चाहो तो 
सद्मण के साथ रहो, चाहो ता भरत शत्रुध्त या रिभीपण के साथ । बास्नोत्रि 
रामायण के वक्ता काप्ट के एक सौ पद्रहवें सर्ग में वे वहते है, “भद्दे , युद्ध मं परा- 
जित कर मैंत तुम्ह उसके (रावण के) चगुल मे छटा तिया। जब मेरे अमप का 
अत हो गया था । नुय पर जो क्लब लगा ८ा, उसवा मैंने माजन वर उिया। 
मैन यह सव तुम्ह पाने हेतु नहीं किया अपितु सदाचार बी रक्षा अपने वा पर 
जो बलक के परिमाज्न हतु हो बिया है। तुम्हारे ऊपर संदेह क्या जा सता 
है। रावध तुम्ह गोद में उठा कर ले गया । तुम्हारे जैसी सुन्दर स्त्री र हर रहते 
बा कष्ट रावण सह नहों ला होगा। अब मैं तुम्ट बसे ग्रहण कर सकता हूं? 
तुम मरी तरफ से स्ववत्र हो, और अपना इच्छानुसार, जहा जिसबे भी पास 
तुम्ह सुख मिले जा सकती हा।” 

यह सुन सीवाजी व्यधित होती हैं। व भरी सभा मे हुए अपमान के कारण 
रान लगती हू । व बहती है “ वोर ! आप ऐसी बठोर अनुचित, कणवदु व रूझो 
बातें, मुधसे क्यो कह रह हैं? जस काई निम्न कोटि वा पुरुष, निम्न कीडि बी 
स्त्री मन बहने याग्य वात भी कह डाजता हूं, एसी तरह वी बात आप भी मुच 
स बह रह ह । मरा जो रादण स स्पश हुआ वह पराधीनतावश था। मरा मन ता 
सदा आप मे ही लगा रहा।” 

इसक बाद व अपन अनुराय व छोटो अवम्या में हुए विवाह को याद दिदाती 
है तथा उ्मण से चिता तैयार करत के जिए रहती है। लध्ष्मण जी श्री राम को 
सहमंती पा चिता तैयार बरव हैं। सीताजी अपनी सच्चरिक्रता व शुद्धता बी 
सौगघ खा अग्नि म कूद जातो ह4 देवताजा व त्राहि वाहि दरने पर शाम सोता 
बा अपना ता तते है, तहिन उनके परातिद्रय की अग्नि परीक्षा लन व बाद ही । 

अयाध्या लौटन पर झुछ दिन दोतन के दाइ राम को मसलूम पडता है वि 
उनकी उग हंसार्ट हा रही है। वयाकि अग्लिपीक्षा अयाध्या बासिया न अपनी 
आँखा से ता देखी पही घी। इस जुग हसाई स पु -घालम राम इतन विर्चा रवि है। 
जात है कि आग में परदों हुई सोता वो घर से निवाद देत हैं । जीवत भर स्वृप्त 
मे भा परपुर्ष की बल्यना न बरत, रावण मे आदेक और प्रताभत दानागी 
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“उपेक्षा करने का यह पुरस्कार सीता वो मिलता है-+लाछत, कलक और वनवास 
जव बह प्रयम और आखिरी वार गर्भवती होती हैं। वतवास के निर्ण य की सूचना 
तक सीता को वव मे ले जाकर लक्ष्मण द्वारा दी जाती है और मर्माहत सीता पर- 
कटी पक्षिणी की तरह करण, कदग कर उठती हे। 

शुक और गहरा आरोप सम पर शबूक के वध का लगाया याता है। एक 
शुद्र द्वारा तपस्या का किया जाना इतना भयकर अपराध हो प्या कि उसे जान से 
मारता आवश्यक हो गया। तक॑ यह था कि शूद्र वो तपस्या के अनाचार के कारण 
ब्राह्मण के पुत्र वी अकाल मृत्यु हो गयी और यह दि शवूक के मरने पर उस 
ब्राह्मण का पुत्र जीवित हो गया । 
बुद्धि जीवियो के अनुसार सीता और शबूक अलग-अलग सदर्भों मे, स्थापित 
व्यवस्था को भर्यादा के लिए चुनौती बन गये थे। सदर्भ अलग थे, लेकिन कारण 
असल में एस ही था । दोता के पक्ष को अपने समय की अदालत में रखते हुए यह 
आधुनिक बुद्धि जीवो कहते हैं. कि दोना ने अपने आपको स्त्री और शूद्र भर नहीं, 
मनुष्य समझना चाहा। एक ने बतौर स्त्री” के अपने प्रेम पर विश्वास किया, 
अपनी पवित्ता सिद्ध करने की कोशिज्ञ की। दूसरे ने बावजूद “शूद्र' होने के 
तपस्या करने वी जुरत की ॥ सीता खौद शबूक दोनो का अपराध था--अपनी 
बौरात से बाहर जाता । 
सीता स्वेच्छा से रावण के साथ नही गई थो। लेकिन 'स्त्रीट वी पव्चिचता तो 
ऐसी चीज है, जिसे तय करने और जाचने का काम सामाजिक सत्ता करतो है। 
उस सत्ता को, जो स्त्री को एक ओर तो देवी कहकर छलती है, दूसरी ओर उसके 
शरीर, मन, व्यवितत्व पर उसका कोई अधिकार स्वीकार नहीं करती । हवूक 
भी 7_ोई घोरी-टकंती करता नही मारा गयाथा, लेकिन णूद्र हो कर भी वह 
पुण्यात्मा बनने के सपने देख रहा था। जोकात भूलने का वही बक्षम्य अपराध 
उसने किया था । 
अभियुक्त राम वा बचाव कई तरह से किया गया है। एक बचाव यह था कि 
यह सत्र, जान-चूझ्न कर समाज से विग्रट पैदा करने के लिए जोडी ग्मई क्याएँ है । 
मूल-चरित भी छविकी किन्‍्टी स्वार्थों के कारण विश्रत करने के लिए वाद में 
प्रदिष्ठ प्रक्षिप्त अश हैं। तुलसीदास ने तो सीधे-सीघे इड्ठे अपनी का से हटा 
दिया है । एक बचाव माया-सोता का है, जो देवो ऋषियों द्वारा रचित राक्षम- 
डिगोध्ी कूटनीतिक यडयञ का हिस्सा-एक नकलो सीता थी । असली शोता का 
न तो वनयास हुआ न हरण, न अग्गि परीक्षा । राम का वनवास भो आये ऋषियों 
च देदी यो एक सोची समझी रणनीति के तहत हुआ था ताडि रावण और उसकी 
रवज-पस् ति जा निमूंलन किया जा सके) 
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तीमरा बचाव यह तबपूण प्रन्‍्न उपस्धित करता है कि राजा को अपने राज- 
घम जर गृहस्थ घ॒र्मं म मे एक को चुनना हो तो जिसे चुना जाना चाहिए २ जाज- 
कल वी राजनोति जरने परिवार के हित को पहले चुनी है और राज्य के हित 
का बाद मे । ऐसी वितृएगा का विकार राम के त्यात को नहीं समंद सकतवा। 
स्वय राम ने सौता त्याय के पज्दात्‌ दही रूज और मुविधाएं लो थी, जो बात्मोकि 
के आश्रम में मीता को धाप्त थी। धरावल रखा घास-रूप छा विछावन उन्हें वही 
कष्ट या सुब्र देता था, जो आश्रम में सोता को प्राप्त परा। पूण होवन उन्होंने 
एकाजी काटा और अतत' सीता को विरह ज्वाला मे तरत, डलन्ममाधि ले सो। 
व्यक्ति राम और राजा राम क्‌ द्वन्द् स ब्यक्ति राम पराभृतर हुए, राजा शम 
विज्यी 

शबूक के विषय में राजा राम का बचाव इस तरह किया जाता है कि तपस्या 

और शूद्र इन दोना शब्दों की सही ब्यास्या आवश्यक है। तरस्या एक माध्यम है 

जिसमें सिद्धि के लिए झुचिता का होना अनिवायें है तभो कल्याणकारो सिद्धि 
प्राप्त हो सकती है। अन्यथा उसक्ता परिणाम लक्ष्य से चूजी मिसाइल छो तरह 
अनयमारो हो सकता है। शूद्द एक स्थिति है न कि जाति। मनुस्नृति बे अनुमार 
बाह्माण भो शुचिता न होने पर शूद दन जाता है। स्वयं बाचनीकि जूद स्पिते से 
निकल कर चुचित्रा घारण बरन पर महपि बन गये। साता ऋषि मूलतः शूद् थे, 
जा रामायण काल के विस्यात ऋषि और राम के आतिथ्रेद देने । 

भौतम ऋषि की वलानकारिता शापर्ूप्टा पतनो अहिल्या बा स्वय चल कर 
प्रदधार बरने वाले जोर उसे पुत सामाडिक प्रतिप्ठा दितान वाले राम क्‍या इतने 
सकीध थे कि सीता को स्थिति और दधाप शो न समझ पात २ सझसे पहने लोब- 
रज्क राजा के रूप्म एक काटा का लाई एह परन रहना पदा और उनसे 
आमरध लू-लुहात होते रहना पा या । 

लेकित इन जवाब से अभियाजक्रा वा सतांघ नहों हाता। वे बहन हैं कि 
अब्ाय ब्यक्तिच्र द्वारा मिसाइल का प्रदा घातक हा सकता है क्‍्यादि 
मिसाहला दा निमाघ ही नाग के लिए होता है। लबिन तपस्या में लोत घदूत 
जैसा ब्यक्ति आर माद से भटक डाद ता उसी का ब्यक्िशित सुबसान हावप है 
न कि समाज व । हमे एव भी एसा एदाहरुण नहीं बता झकत जद जिसो हपारी 
को जसरतवा का परिणाम समाज वा सतना पद हा 4 

राम धर आरापा को सूची का बढात हुए ये झअभियाजब बहत हैं वि वास्मोति 
गलत फ्टमी से ही शुद्ध माने जात है। व ता बाद्यय ये । ऋषि अचेता के दसे 
चुत्र और प्रचेता वीप्ड, नारद जैन झेष्ट मुनिया के झादट थे। राम ने झड़ गबरी 
ब बर खाए तो इसलिए कि बटुत भूख थे । कबट राज में दाती इसविण बढ 5 
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कि जगल ये किसी का तो सहारा लेना हो था। वाली को धो से मारा । रावण 
के घर में अपना भेदिया पैदा किया, आदि जादि 
राम का दो विरोधी दृष्टिकोणो से मूल्याक्न चेता युग के! साथ समाप्त नहीं 
हुआ है.। भवतो और अभकतों में वे अब भी एक जीवत उपस्थिति बने हुए है। 
बसे उनके खिलाफ प्रगतिशोल उदारप्थी चुद्धिजीवियों की प्रतिक्रिया व्यापकतर 
समाज के लिए मप्रासगिक ही है। प्रभाव ओर सामाजिक जुडाव की दृष्टि से ये 
बुद्धितीवि परजीवो पौधे को तरह तजर जाते है ॥ उनका अस्लित्व ही साम्रशिक 
अलगांब से परिभाषित होता है । उनकी चिताएँ अलग क्स्मि की हैं ओर मृहावरा 
अलग प्रकार का हे । इनके सूकावले दूसरी ओर बोठ और नोट की शमभकित 
खड़ी गजर आतो है। भारतीय चेतना को भुख्यधारा का प्रशरत पाठ इन दोनो 
तटो के बीच होकर बहता है । 
राम ने यदि उत्तर-दक्षिण को मिलाया तो कृष्ण ने भारत के पूर्व-पश्चिम को 
एक बिया। द्वारका से असम के ठेठ प्रा|ज्यीतिषघुर तक उनके साहसिक अभि- 
यानो ने इस एकता का पथ निर्मित क्या | राम जित मर्यादाआ से वद्ध ये, कृष्ण 
ने वे एव नहीं माती | गोता मे जिस पुस्षोत्तम को उन्होने परिभाषित क्या है, 
यह त्रिगुणो से उत्पन्त समस्त सीमाओ से मुक्त है। पूर्ण आध्यात्मिक सप्तता मे 
श्रतिप्ठिठ है। एक अधिमावसिक प्राणी है। वह मुक्त योगी है। वह चाहे जो भी 
कर्म करे, चाहे जिस प्रकार रहे, वह सदा ईश्वर मे ही, उनके भ्वातत्य और 
अमृत थी शजित में हो, अनत वे विधान में ही रहता-सहता है, उसी में चलता 
फिरता ओर सब काम नाग करता है। 
गीता में बेदों की देव और असझुर सत्ताएँ अपना आध्यात्मिक अर्थ प्राप्त कर 
व्यवह्टारत हम देखते है किः मनुष्य, वम से सम एव स्तर विज्लेप से ऊपर ने मनुय 
अधिकतर दो श्रेणियों ने अन्दर नाते हैं । एव तो वे लोग है, जितमे सात्विक 
प्रह्नति अत्पत भरल होती है। ये स्वधावत हो ज्ञान, जात्म-सयभ, परोपत्रार तथा 
पूणता की ओर युड़े रहते हैं। दूसरे बे जिनमे राजसिक्त प्रद्ृति अत्यत प्रवल होती 
है। यह अपमन्य महला एवं वामनापूति की जोर मुद्दी रहती हैं। अपने निजो 
दूृट संकल्प एवं व्यक्तित्व में जासवितपूण रति रखती है । अपने उस दुट सब॒त्प 
और व्यक्तित्व को वे भनुष्य भगवान वी मेवा के लिए नही ध्ल्कि सअपरों सभिमान, 
यश और सुख के लिए जगत पर ल्ादना चाहते हैं। ये देवो और दानवो या 
असुश के मानवोपय प्रतिनिधि हैं। 
रामायण, कपने मूल नैतिक भाव से, मादवर्पघारी देव तथा सूतििमत राक्षम 
के बीच होनेवाले घनघोर सघर्ष का रपक है । उच्च सस्कृति एवं घ्॒मं के प्रतिनिधि 
तथा अतिरजित जह की विराट असयत शक्ित एवं भीमकाय सम्यता के वीच 
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होनेवाले सप्राम वी क्‍या है। महाभारत--गोता जिसका एक्अश है-- 
मानवरूप देवों और असुरो फे जीवनब्यापो सधर्ष की गाया है) देव के शक्तिषाली 
मनुष्य हैं, देवता के पुत्र हैं जो उच्च नैतिक धर्म के प्रकाश से परिचालित होते 
हैं। असुर वे मूतिमत दानव हैं, वे घक्तिशालों मनुध्य हैं जो अपने वौद्धिक, 
प्राणिक और भौतिक अटे वी सेवा मे रत हैं। 
प्राचीन मानवों का मन भौतिक आवरण के पीछे छिपे हुए वस्तुओं के सत्य 
बी ओर आधुनिक मन वी अपेक्षा अधिक खुला हुज़ा था। वह मनुष्य जीवन के 
पीछे महान वैश्व शक्तियों या सत्ताओ को देखता था। ये विश्व-शक्ति वी वुछ 
एक प्रवृत्तिया या कोटियो बी, दैवी, आसुरी, राक्षमी और पैशाची प्रवृत्तिया या 
कोटिया वी प्रतिनिधि हैं। जो लोग पपने अन्दर प्रह्गवति की इन विशिष्ट धवृत्तिया 
का प्रबल रूप से प्रतिनिधित्व करत थे, वे स्वय भी देव, असुर, राक्षम और 
पिशाच भमझे जाते थे। ईश्वर ज्ञान, मुक्ति और पूर्णता का प्रतिरोध करने वाजी 
आसुरी और रासमी प्रद्नति का वणन विस्तार से गीता करती है । वह दैवी और 
आयुरी मपदा के बारे मे हमे दताती है। 
देवी[प्रृृति का मुख्य लक्षण है निमलता और दानवी प्रद्भति का विशुव्धता 
देवी प्रश्नति सात्विक अम्यासों एवं ग्रुणो का चरमोत्कर्ष है। आत्म सयम यच 
(स्याग), धामिक प्रवृत्ति, शुद्धत और पवित्रता, ऋजुता और सरलता स“य, 
शाति, भूतदया, शासीनता, मुद्रुता, सभा, धीरता और स्थिरता देवी गुण सप्रदा 
है। आमुरी गुण हैं क्रोध, लोभ, दभ, छत-कपट, परदोह, दप, अभिमान। आयुरी 
मनुष्य मे न तो सय हाता है, न शुद्ध रमे, न सत्याचरण । स्वतुष्टि वी विशाल 
जीडा के सिवा वे इस जगत में और बुछ मही देखते । उनका उगत एवं ऐसा 
जगत हैं जिनका मूल बीज कामना है। 'कामता' ही उससी नियामक शक्ति 
एवं शिधान है। उनका जगत्‌ आक्स्सिक्ता दा जगत्‌ है। उसमे कोर्ट युव्ितमगत 
मम्बध या कर्मश्टखला नही है। वह ईश्वर विहीन है, तथा सय रूप आधार से 
प्रिमुवत है। व चाह कोई नी अच्छा यौद्धिव या उच्च धामिक सिद्धांत क्या ने 
मानत हा, फिर भी काय क्षेत्र से उदसी सन बुद्धि का बास्तविब' सिद्धात यही 
“बामना! होती है। जासुरी मनुष्य एक भयानव, दानवीय, उप्र कम वा बेंद्र या 
मत्र यन जाता। वह जगत्‌ में एक सहारकारी शक्तित, अहित और अनिष्ट था मूह 
खोत हाता है । दम ओर मान से परिपूर्ण अभिमात वे ने में चूर पथम्रप्ट जीव 
जीद, अवात स विमूद है| जात हैं। मिय्या और आप्र"पूण उद्देश्या पर अरे रहते 
है। अपनी लावसाओआ के अपवित्र पतत्स का दृढतापूवर अनुसरण करत है। ये 
समझते हैं नि वासना एवं उपभोग ही जीवन था एकमात्र खध्य है। इस 
दुष्पूरणीय तश्य का वहद पीछा करत हुए वे मृत्यु काउ तक दौडत रहते है। एक 





आर्यावर्त से भारतवर्ष तक / १४७ 


अर्वग्रासी, अनत-अपरिमेय चिता और उप्ेडबुत, भायास और आतुरता के शिकार 
रहते हैं। सैकटो पाशो से बद्ध, काम और कऋोध से ग्रस्त दिन-रात अपने कामपभोग 
तथा तृष्णा की पूर्ति के लिए बर्थ-सचय में लग्रे रहते हैं। 

ये सदा यही सोचते हैं कि, “भाज मेरा यह मतोरथ पूरा हो गया, कल वह 
दूसरा पूरा हो जायेगा, आज मुझे इतना घन प्राप्त हो गया, कल और प्राप्त हो 
जायेगा । जपने अमुब शत्रु का मैंने वध कर लिया, वाक्यों का भी वध कर 
डालुगा । मैं मगुष्यों का ईश्वर और राजा हूं। में पूर्ण, सिद्ध, बलवान, सुखी जोर 
भाग्यशाली हूं। में ही जगत के सब भोगो का अप्रिकारो हूं । मैं धनवान हूँ, बुलीन 
हूँ। मेरे समान यहा और कौन है २" 

ये आसुरी सोच के मनुध्य अपने वर्मो से अपने हो दुष्ड्रूत वे मलिन नरक में 
पत्तित होते हैं। वे यज्ञ और दान भी करने हैं, तो प्रदर्शन बे' साथ, कठोर गव तथा 
जडतापूण मंद के साथ। अपने बल-मामध्ये के अहकार में, दर्प और त्ोघ ने 
आवेश से, वे अपने अदर छिप हुए तथा मनुष्यमात्र में विद्यमान परमेश्वर को 
घृणा, तुद्झता और अवहेलना की दृष्टि में देखते हैं । 

जैगा कि हमन देखा है, जैसे अतिभोतिक रतरा मे देबो के लोक है, व॑से 
असुरो ने भी लोक है। वहा की गतिधारा आध्यात्पिक त्रमविकास के नियम के 
द्वारा नियत्रित नही है.। ये एक तरह से श्थिर और प्रारूप यो नियो है । यानो इन 
लोनों में जो जीव रहते हैं, उनके रूप अपरिवर्तनीय है । वे विश्व की प्रगति वे 
लिए बावश्यत पूर्णे दिव्य सृप्टि-सीला को सहारा देते है । थे सत्ता वे इस भौतिव 
स्तर में भूतल पर प्रभाव डालते हैं। मनुप्य वे ही तही वल्कि' राष्ट्रों और मानव- 
समूहों के जीवन और उसकी प्रकृति पर अपना शासन चाहते हैं. । 

इसका अथ यह नही कि सवबी आध्यात्मिक नियति पहले से हो कठोरता- 
पूर्वक नियत है, और जित लोगो को भगवान ने आरभ से ही त्याग रखा है, उन्हे 
दे अध बना देंते हैं, ताकि उन्हें नित्य बिनाश तथा अशुि में नरक से धकेता 
जा सबे। सभी जीव भगवान के सनातन अश हैं, जैमे देवता वैसे असुर भी । 
सभी मोक्षलाभ कर सकते हैं । परतु सनुप्य श्रात पथ पर चलना बद नहीं करता 
ता अतत उमवे अदर असुर पूर्णन्पेण जन्म ले लेता है। फिर अपने पतन वी 
चघातत गति को वह तब तय नही उलट सकता, जब तब बह उन गहरे गो वी 
भाह नहों ले लेता । 

भीता में जो सदेश भगवान कृष्ण ने भाग्त वर्ष के माथ्यम से समस्त जंगत्‌ 
को दिया, वह कार्ययोग कहलाता है। दसके अनुसार परमात्मा ही इस जगत्‌ वे 
विश्वातीव बादि श्रवर्तक हैं। वही वस्तुओं तथा प्राणियों में समप्टिगत हप से 
अपने आपको निरतर प्रवट करते रहते हैं। भ्रड्ति वे गुण मे और उसको बम" 
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कित में अपने रहस्य की कोई घारा वे प्रकट करते हैं। प्रयेक पदाय एवं प्राणी 
को पृषक्सूथक्‌ उसकी विशिष्ट जाति (ग्रुण, कम, स्वभाव) वे अनुसार गठित 
करते हैं कौर समस्त कर्म का संत्रपात करते एव उसे घारण करते हैं। यही तथ्य 
जगत्‌ के स्वरुप तो जटिलता वे कारण है। 
इस तरह हम वास्तव में कोई क्षणस्थाई रचना नहीं हैं, वल्कि एक शाश्दत 
आमा हैं, जो सनातन परमामा मे, सनातत अनत में कर्म करती और विचरण 
बरती है। भगवान ही हमारे अन्दर शाश्वत कमी हैं और हम से कर्मों की माँग 
करते हैं। वे यह नहीं चाहते कि हम प्रद्ृति की यात्रिक किया के प्रति अपनों 
सहमति दे दें । मायावादिया, जग्गा मध्यावादियों, निवुत्तिवादियों को तरह अपनो 
बी तरह अपनी आमा मे उस किया स पूणत' पृथक, उदासीन और पनासक्त 
रह । बल्कि वें चाहत है एक सर्वागपूण और दिव्य कम, जो भगवान्‌ वे एक सत्र 
के रूप में स्वेच्छापूर्दव और ज्ञान के साथ दिया जाय) अपने में तथा दूसरों में 
विराजमान परमम्वर के लिए तथा जगत्‌ के मयल वे लिए क्या जाय। गीता 
बे भगवान हमसे एक सिद्धपुर्प थे वर्म की माँग करते है। 
भारतवर्ष ने भगवान कृष्ण के बाद भी इस ज्ञानमुक्त वर्स की धारा को 
आग बढान के लिए कठोर साधता वी है। इस साथना-पय में बई बातरिक आर 
बाह्य ब्यवधान उपस्थित हात रहे हैं। जैसा कि हमने दखा, यह विवास प्रत्रिया 
का ही एवं आ हैं जीवेन और कर्मों के वाह्म त्याग पर जोर दने वाली निवुत्ति- 
दी विचारधासए भी इस दोर मे बुद्ध, मटादोर ओर शकरादाय तक प्रकट हुई 
हैं। बितु वे मुख्यधारा नहीं वन पायी। मुख्यधारा उन्हें अपने मं समाहित करती 
हुई धागे बढ़ी है। भारतवर्प पर हुए दाह्म आक्रमण और उसका पतनकाल भौ 
परिवतन अथवा रूपातर वी प्रक्रिया में सहायक रहा हैं। 
इस दोरान भारत न एक तरह का प्रतियुद्ध या स्थितियु द्ध (वॉर आल 
दाजीएन) लडा है। अयात्‌ जहाँ व॑ तहाँ डट रहकर, लम्बे समय तब आम- 
साक्षावार करत हुए, शत्रु को हताश और हतवल गरन की रघनौति उसको 
जामा ने अपनाई है । यह गतियुद्ध नहीं, स्थितियुद था। भारतवप क कायम 
रहन वा रहस्य यह टैंडि गतियुद्ध म तो वह बच्चा है, पकित स्थितियुद्ध म, 
बार्ट उसे कभी हरा ही नहीं पाया। स्वितियुद्ध हमारा ब्रह्मास्त्र रहा है । 
गर्तियुद्ध मुद्रीभर सिप्राहिया के भूत पर जीता जा सकता है जबबि बाई भो 
स्थितियुद्ध आम जनता की व्यापक भागीदारी के बगेर जीता नेही जा सता । 
गतियुद में गतत ताताशाहा वी जीव हो सकती है | लकित स्थिनियुद मं जिसो 
जिसी जन-विराधी ताकत वी जीत सभव ही नहीं है। 
इसी हार-जीत बो बहानी, मध्ययुगीन भारत वी कट्टानी है, जो हमार 
अगते अध्याय का विपय है । 
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गतियुद्ध मे सिदेमाई घटता-प्रधान ढिश्युग-दिशुग होना है। स्थिनियुद्ध मे-- 
'जिस्ते हम प्रतियुद्ध भी कह सकते है, यह नही होता है। उदाहरण के लिए महमूद 
गजनेबी की सौमनाथ विजय घटना नही लगती । लेक्नि भारत की यही खाल 
तौबत हे जो भघठना को घटना बना देती है। स्थितियुद्ध क्योकि लम्बा चलता 
है, इसलिए प्राय वह युद्ध लगता ही नहीं। लगता हे कि बई किस्म की जमाते, 
निहित भ्वार्थ, विकेंद्ित ताकतें जपने-अपने स्तर पर ग्ड़बर-धोटाला कर रही 
हूं। लेकिन जैसा कि हमने देखा है, इस पागल-तमाणे मे भी एक पद्धति है, और 
अनजलुल, ऊठपढाग चोजो के पीछे एक-एप्' उद्देश्य छिपा हुआ है। 

उदाहरण ने लिए श्रीकृष्ण के नेतृत्व मे, युधिप्ठिर के अर्वमेध और राजसुय 
यत्ता के साथ, सपूर्ण भारत को एुक-छच्॒ य॒ लाने वाली एक केंद्रीय सत्ता अस्तित्व 
मे जाती है, फ्तु उसके तुरुत बाद बिघटन और पतन का एक दौर शुरू हो 
जाता है भगवान श्रोग्ृष्ण अपनी ही नोजवान पीढियो के अताचार और 
अंतक्लह को नही रोक पाते और जंगल मे एकाकी मृत्यु का वरण करते है । 
उगकी मृत्यु के समाचार से खिन्‍्त प्रतापी पाठव राज्य त्याग हिमालय की ओर 
निकल जाते है और एक-एक मर घराणायों होने यले जाते हैं। एक ओर 
कनियूय कै प्रारभ की घोषणा हो जाती हू, कितठु कलियुग दो एक दूसरी हो 
व्याख्या भ्हपि व्यास के सुखो से होती है 

विष्णुपुराण के अनुस्तार एक बार नदी में नहाते हुए मह॒पि ब्यारा जोर-ोर 
मे ताली बजाकर इसी कलियुग को, शूदो वी और हित्रियो को जथ बुला रहे थे । 
'कलियग महान है, “शूद्र महान हैं, स्त्रियाँ महान है । 

अन्य ऋषियो के पूछने पर ध्यास उन्हे समझाते हे कि इत, त्रेवा, ओर पर 
में जो काम बहुत कठिनाई से हो पाते थे ये कलियुग से क्षणभर म ही हो जाते है। 
याडी सी भक्त से ही ब्रह्म का साक्षात्कार हो जाता है। स्त्रियाँ और शूद्र अपना- 
अपना काम तन्मयता से कर के ही बहा को पा जाते हैं 

महँपि व्यास के बारे मे कहा जाता है कि द्वापर में उन्होने वेद को चार में 
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और फिर उन चार को अनेक शाखाओं में विभाजित किया। उसके वाद उन्होंने 
विशेष तौर पर म्त्रियों व शूद्रों के लिए महाभारत की रचना की | क्तु यह बहुत 
दुख और क्षोभवालो ग्राथा थी। बेदा से वचित इन वर्गो का मन प्रसन्न वरने मे, 
उस उसाह दने में वह सक्षम नही है। तब उहोंने अपनी गलती सुधारने वे लिए 
पुराणा की रचना की। उनके माध्यम से सृष्दि और उसके कर्ता के प्रति श्रद्धा 
ओर भक्नति के भाव को सभी के लिए सुलभ बनान का प्रयास क्या । इसी 
सुहृदयता, तया भ्राणीमात्र के लिए दया व करुणा का भाव उनकी कलि-काल की 
व्याद्या मे झलकता है। कहा गया है कि कलियुग में शूद्र और स्त्रियाँ ही सर्वोपरि 
हगे। बल्कि सभी शूद्रा जैस हा जायेंगे। व्यवहार के वाहक शूद्र और म्त्रिया ही 
महजपूण रह जायेंगे। भगवान के जिस भौतिक तव में अवतरण की चर्चा हम 
कर च॒के हैं, यह उसके अनुरूप ही है । 

परीक्षित कलियुग के पहले सम्राट थे जो तभक नाग द्वारा विषप्रपोग से 
मार गय। इसके बदते मे उनके पुत्र जतमेजय ने नागवश के सहार का सत्र ही 
बला दिया। विघटन का यह दौर भौयक्ान तक चतता है। क्ं्रीय सत्ता छिलके 
कर मगध पहुँच जाती है। एपान के नय दौर में भारतवर्ष अपन एतिहासिक 
स्वणयुग मे प्रवेश करता है। और इसी समय से उसके नये नामकरण का सूत्रपात 
होता है--हिंदुस्यान, हिंदुस्तान, हिंद, इण्ड, इण्डिया । से वेबल आय बलस्वि 
भारत-भभाग म रहन वाती सभी जातिया का विदेशी लाग 'हिंदू' कहन जगत हैं। 

हिंद शब्द सिघु का तदभव रूप है। सिघु नदी के पूद क क्षेत्र का पोराणिक 
ग्रन्था में सिधु देश कहां गया है। यह सिधु दश ही कालातर मे 'हिंदु-दश” कहलाया 
सस्दृत के 'स घ्वनि फारमसी में हाँ के रूप में परिवर्तित हो जाती है। अत 
फारस की ओर से जाने वात लोग सिधु-नदी के तटवर्ती प्रदेश का 'हिंघ/ और 
वहां के निवासिया को हिंपु या हिंद कहने लगे। इसमे 'स्थान' (यानी सुल्क) 
जुटवर 'हिन्दुस्तान' बना । देस शब्द का तेकर आगे दा तरह की व्याख्या की 
जान जगी । हिन्दुस्तान और “हिन्दुस्थान अर्थात्‌ हिन्दुओं का स्थात या देश मानने 
एक व्याध्या | दूसरी आर 'हिदास्तान' यानी हिन्दुआ का--दरस देश म रहतेयावे 
सभी लोगा का--आस्ताना या स्थान । सश्षिप्व मे इसे 'टिन्द' कड़ा जाता रहा। 
यूनानिया ने इसी शब्द को “इण्ड' बना डाला। इस देश का वे 'दष्विसा' भी 
बहने तंग । आये यूरापवासिया ने दसे कागतर में “इसण्टिया' मं बदत डाजा। 

परचम का आर से आाठमण की मुद्रा म आने वाति इन विदर्शिया का सीमा 
पर राकन का स्थिति-युद्ध सौयथ ओर गुप्त साम्राज्यादारा लडा गया। इस 
स्थितियृद्ध हो कहां जाना घाहिए। क्‍्याति आय चाणवय, चदगुप्त मौये, समुद्र 
गुप्त सम्राट अगाव, चद्रशुप्त विक्रमादिय आदे विभृतियाँ सामध्यवान होती 
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हुई भी याश्राज्यवादी नहीं थी । भारत की तत्कालीन सीमाओं के बाहर जाकर 
साम्राज्य विस्तार करने को प्रब॒ृत्ति उनसे कभी नही रहो। 

चाणवय के बारे में एक ब्वाम राय हैं कि वे एक कुटिल, कपटी ओर अवसर- 
बादी राजनीतिज्ञ थे। किल्तु वास्तविकता यह है कि वे सच्चे राष्ट्रभक्त ये । 
उन्होंने ही भारत के जनपदो को पूण स्वतस्त्रता दी । चाणक्य ने अपने अर्थशास्त्र 
का नक्शा ग्रामीण भारत की मिट्टी में ही बनाया था । एक शूद्र जाति के बालक 
को सुसरहत बनाकर राजसिहासन पर विठाने को प्रतिभा उनमे थी । भारत 
जो किसान वर्ग को श्रम और उत्पादव का असली अर्थ समझाने वाले चाणक्य 
ने ही पहचान दी । 

मोय साम्राज्य के महामात्य आये चाणज्य स्थय एक कुटिया में रहते ये, 
शितु उनके “अर्थशास्त्र' की नीतियो पर चलते हुए ही भारत को वह ऐतिहासिक 
स्वर्षयुग जाता । चाणक्य नीति एक प्मग्र चितन का नाम है। केन्द्रीमरण और 
विफेद्ोक्रण के दो पहियो पर इसका रव थूमता है। इस नीत मे वेन्द्रीक्रण 
विपेन्द्रीज्ररण रा विरोधी नही बल्कि प्रक वन जाता है। राज्य वी मजबूती 
हेतु केन्दाकरण जितना जरूरी है, उठता ही यह भी आवश्यक है कि शासन 
प्रणावी के निम्न स्तरों का विकेन्द्रीऊरण हो । जाम जनता को यह अहसास हो: 
कि दे स्‍स्थतस्त्र हे, शासन में उनकी भी भागीदारी है । 

सापक्य 'घर्म' की अपेसा 'अर्थ' को आधार वनाकर अपनी नीतियों का 
विस्तार करते हे। लोक्लत्र को आधारभूत सस्था 'ग्राम-खडन' चाणक्य विहित 
श्राम यरचना पर ही आधारित हो सकता है। आज से चौवीस वर्ष पूर्व मोर्य- 
काोोन राजनेत्रिक परिस्थितियों में चाणक्य ने अर्थेशास्त्रीय फार्मूलो के तहत्‌, 
घेनिहर गूद क्सिप्रो का शनप्दीररण विया, उन्हे रैनिक सुरक्षा और जमीन का 
मनिकाना हर देगर समठित विया । दख्िनोत्थान की यह एवं वडी मिसाल है। 
भारत की प्रामीण रारइति और २>राक्ता आवासीय टाँचा आज भी चाणवय के 
बर्यशास्त्र से टयह मिलता है उन्होंने आत्मनिभर व स्वायत्त ग्रामतत्र की नी 
मौर्यवाल में रखी थी। उसो का परिणाम था कि एक के बाद एक आनेवाने 
राजवज और बिदेशी आत्राताओं वी पटुंच केन्द्रीय सत्ता तक ही रही। ग्रामों का 
का ननिर्नर चरित्र उनसे प्रभावित ही रहा । बयोकि चाणक्य का पच्ायती राज 
उसको सुरक्षा कर रहा था । 

सेजन और प्रलय, उत्थान का पतभ, संगठन और विपटन को जो अखतन 
चतता रहता है उसे हो युग कहा गया हूँ । व्यक्तित के हृदय वी तरह राष्ट्र का 
हुंदेय भो 'लप! 'डब! करता रहता है॥ एक निश्चित कालत्रम के अनुस्प, यह 
व्यान (दिस्तार) और सकुचत का आवतंन प्रत्यावर्तन चला करता है । स्वर्णयुग 
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के बाद रजत फिर उौह, फिर सभवत मिट्टी के युग को आना हा होता है। 
रजत युग, हम कह सकते हैं कि हर्ष काव तक चला । और फिर वह लोह यये 
आया जब इस्लाम के घोटो वी लौह नातो से हिन्दुस्तानां की सडकें सरगम 
हो उठी । 
जब प्रशत यह उठता है कि क्या भारत ने यह इस्ताम विरोधी स्थितियुद्ध 
जीता ? उत्तर हाँ में ही देना होगा। वयाक्रि भारत का इस्तामीकरण नहीं हुआ 
और भारत मुख्यत हिंदुओं का भारत हो बना रहा। इस्लाम की धारा उसमे 
इस तरह समा यर्ट जैसे समुद्र में कोई वटी नदी समा जाती है। भारत के 
विभारन अथवा अगभग में उसत्री भूमिका अवश्य रही तेकिल उसके पीछे भी 
अग्नेजों की बूटनीति अधिक रही जौर आस मुम्तिम जन-समुटाय की इच्छा कम । 
दो मुस्लिम टुकठी के अतग हो जान के यावजूद अय नी भारत विश्व की सबसे 
अधिक मुस्लिम आवादी बाता दव बना हुआ है ॥ पहूत से ऐस नागरिक और 
सामार्जिक अधिकार भारत वे मुस्लिमों को प्राप्त है जो स्वर मुस्तिम देगा में 
उन्हें प्राप्त नहीं है। स्थितयुद्ध अबवा प्रतियुद्ध एक दाव पेंच यह भी होता है कि 
जो शक्ति विनाश के दिए आक्रमण करती है उपे आमसात कर, उसी की 
ऊंजा का एप्याग करने हुए अधिक शक्तिशाती हुजा जावा है। इस्ताम के सलाम 
पर वन व गतादश को मुक्त कर, लगभग एक लाख पाकिस्तानी सैनिका को बी 
बताकर भारत ने (जिसकी फौज मे दिदू-घुस्विम दोनों है) भारत ने प्पती 
बढ़ी हू शक्ति का ऐतिहासिक परिचय द॑ दिया । 
इस्खाम को आमसात करने की टस प्रक्रिया का ऐतिहासिक जायजा जिया 
जाये हो कई चौंकाने बाते तथ्य उमरकर सामने आते हैं। शुर्आत इस्लामी 
शाजामका के घोटो की टार्पे गूजन से पहने जाटबी शवाज्टी मे ही हों चुकी थी 
जब बुछ बरव विद्वान भारत से ब्रह्म सिद्धात जैसी पुस्तकें ले गए और उनका 
अनुवाद किया $ 
ध६५ ६० मे याकूदा ने तिखा है कि सोच-समम् मे हिंद सबसे आग निबत 
गए हैं और यूनानिया व ईरानिया न उनकी पुस्तक ब्रह्म सिद्धांत में ता उद्ाया 
है । आवनददसोसी ते ११५४ ई० मे हिंदुआ की न्यायप्रियता वी वस्नम्रिरि 
प्रगसा वी! अनक मुस्लिम दिखारका और दाशतिका पर बौघर विचारधारा का 
भी असर पा । 
मूतिपृजा का उेबर मुस्विमों को हिदुआ से विराप हो सवता है पर अबुत् 
फजन ने अनक टिंदुओं मं दातचील कर सृतिपूजा का समझने का प्रयास किया 
व अत मे निकप निकाया कि मृति का उपयोग ता वेदव ध्यात के भटकन से 
शत व उसे (ईश्वर भक्ति) कैीदित करने के विए किया जाता है। 
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पुस्लिम विद्ानों ने भारतोय धासिक ग्रन्यो को पढने, समझने व उन्हे अधिक 
सोगा तक पहुंचाने के लिए बहुत मेहनत की | उन्हने देद, उपतिधद रामायण, 
महाभारत घर्म शास्त्री, पुराण, योग वशिष्ट, रोग शास्त्र, वेदात शास्त्र आदि 
का फारसी में अनुवाद किया । 

बाद के वर्षों मे भकिति छादोवन के कवि सतो और सुफो सतो ने तो दोनो 
घर्मी को एक-दूसरे के और सजदीक लाने सकीण भावनाओ रो हटाने और प्रेम 
व भक्ति की घारा बहाने मे और भी महत्त्वपूण योगदाउ क्या । 

यह सच है क्रि कुछ मुस्लिम राजाओ से हिन्दुआ के कुछ मदिर लोडे थे पर 
इससे अधिकतर मुस्लिम राजाओ वी घोर हिन्दु-विरोधी घोषित कर सकें, हमे 
कुछ अन्य तथ्यों को भी ध्यान मे रखना होगा--- 

१ ऐसे भी उदाहरण हैं कि हिन्दू राजाओं ने भी मन्दिर तोडे । उदाहरण के 
लिए कश्मीर के राजा हे ने स्यारहदी झताब्दी में मन्दिर लूट व यहा तक 
कि इस काय के लिए एक अलग अधिकारी भी नियुक्त क्या । परमार 
राजा शुभातवमन (११६३-१२६०) में गुजरात के अनेक जैन मन्दिर लूट] 

२ ऐसे भी उदाहरण है कि मुस्लिम राजाओ ने मरिजद तुटवाई। उदाहरण है 
कि औरणगजेब ने गोलकुडा की जामा मस्जिद तुड्वाईँ। कारण यह था कि 
यहाँ के राजा तानाणाह ने राजस्द का हिस्सा औरगजेब को न देकर जपने 
पास रखा। फिर इस खताते का जमीन भें गाड दिया और उस पर यह 
भस्जिद चुलदा दी । 

३ ऐसे भी उदाहरण ह कि हिन्दू राजाओं के बहने पर मुधह्लिम शासकों से 
भन्दिर चुडवाए उदाहरण के लिए वाराणसी का विश्ववाथ मन्दिर तुष्वाव 
के लिए कुछ हिन्द्‌ राजाओं ने ही औरगजेव से सिफारिश वी। बताया 
जाता है कि बयाल की ओर आते हुए थहाँ एककर जब कुछ रातिया मदिर 
में पूजा वे लिए गई थी तो यहा ने एक तहखाने से एक रानी वी मर्यादा 
भग की गई थी । 
तो क्या ऐसे उदाहरणो के आधार पर हम उन हिल्दू राजाओ ने हिन्दू 

विरोधी और उन मुस्लिम राजायो को सुस्लिम-विरोधी मान लें ? यदि नहीं तो 
कुछ हिन्दू मन्दिर तोडने या लूटने के लिए इन सभी मुस्लिम राजाओ क्यो क्यो 
हिन्दू बिरोधी ठहराया जाए २ कही मन्दिर तोडने का कारण लूट था, कही उस 
मन्दिर से जुडी राजनंतिक शक्ति को चोट पहुंचाया या, तो वही कोई अन्य जगह 
थी। अगर केवल हिन्दूविसेध वे मुस्लिम शासन अपना जाघार बनाते तो वे 


इतनव बर्षों तक यहाँ गामन कहाँ कर पस्ते १ उनदी यरकार के अनेक अधिबारोे 
हिन्दू हो होते ये। 
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महमूद गजनवी ओर औरगजेव नाम को मुस्लिमविरीधी भे सबसे ऊँचा 
स्थान दिया जाता है। पर महमूद गजनवी वी सेवा मे अनेक हिंदू थे। साथ ही 
अनेक विख्यात मादिरा में ऐसे फरमान उपलब्ध है जिससे पत्ता चलता है कि 
औरगजेव ने इन मन्दिरों के रखरखाव वे लिए जागौरें दी थी। ऐसे फर्मान हिन्दू 
मन्दिरों से ही नहीं कुछ जैन मन्दिरों और गुरद्वारो वेः बार मे भी उपलब्ध है। 
इसमें सोमेश्यर नाथ महादव मन्दिर, जगम वाडी शिव मन्दिर महाकोश्वर मदर 
वावा जी मदिर, उमानाद मन्दिर, और शत्रुजेयी जैन माँ दर जैसे अनेक मशहूर 
मन्दिर सम्मिलित है जिनसे अनेक प्रमुख तीय नगरियों जैस वाराणसी चित्रवूट, 
इताहायाद आदि में स्थित है। जब कुछ मुस्तिम हमलावरों ने 'लूटमार की व 
स्थानीय लोगो पर जुल्म ढदाए तो इसमे केवल हिन्दू पीडित हुए, ऐसा नही है। 
बावर के हमले के समय की स्थिति के बारे मे गुडनानक ने लिखा है, “मुसलमानों 
की नमाज का वजन हा गया है और हिन्दुओं की पूजा भी जाती रही है! हिंद 
मुमलमान, भट्टी और ठाबुर स्त्रिया बेहाल है। पीरा के स्त्रान और मुकाम तथा 
पत्र क समान दृढ़ मन्दिर जलकर नप्ट हो गए ।” 

यानि जव हमल्यवर लूटदमार और हिम्र-दमन को लिवलते थे ता उनके 
सामने कया हिंदू और क्या मुसलमान । दूसरी ओर यह बात भी ध्यान देते योग्य 
है कि पहले मुस्लिम आक्मणवारी मुहम्मद-विन वासिम ने किया है कि यहा वे 
सागो दी धामिक स्दतन्व॒ता बनी रहे, अपनी विधि अनुसार वे पूजापाद करते रह 
और ब्राह्मण निडर होकर रहे। 

सामाय बुद्धि की बात है कि यदि कई सौ वष तक मुस्तिय शासक भारत 
के एक बड़े हिस्से मे राज कर सके तो इस कारण नहीं कि वे हिंद-विराधी थे 
बल्कि इस कारण कि उन्हाते बहुत-सी बातों में हिंदुआ को अपने साथ लिया 
जौर उनके विचारों और आकाक्षाओ वे अनुसार अपनी शासन पद्धति का दाला । 
कुछ समयौता इधर से हुआ तो कुछ उधर से, तभी बात दत सकी । पर बुछ 
मुस्तिम राता, विचारक दाश निक व विद्वान ऐसे भी थे जिनके लिए बात समचौत 
से अधिव गहरी थी । वे हिंदू घम व सरद्धृति से प्रभावित हुए, इसे विचारों और 
सांच को समयन का उहांने प्रयास किया। 

बावरनामा को पढ़ने से इस बात के खबूत नहीं मित्रत कि बावर वा हिंदू 
मदिरा से नफ्रत थी। साहित्य अवादमी द्वारा हिंदी मे प्रकाशित ओर अब बरसा 
से उपब्ध “वाररनाथा” बे पृष्य 4४१ पर यह प्रसंग उसका सवूत है, मैंत 
आगरा मे भी खालियरी लालकनेर दगवाए। फुठवारी के दशिण म बरसाती 
के (सूरजकुड़) है। उसके पश्चिम में एक आजीशान माँदिर है। सुल्तान 
शयपमुटीन अल्तमश न मसदिर के पहलू म एवं जासा मरिजट यनाई है। वितमे 
महिर से ऊची और काई इमारत नही है | घौतपुर के पहाड़ से यह मदिर खूब 
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दिखाई देता है।' 

जगले पृष्ठ पर फिर एवं वर्णन है जो इस प्रकार है. “वहां से आकर मदिरो 
की सैर वी मदिर दुमदेततिमहैन है। पर तल्ले जगली काट वे नीचे-ीचे हैं। 
इजारा के स्िलो पर परे कद के बुत उभारदार यूदे हैं। बुछ मदिर मदागों की 
काद के हैं। उनके आागे खुलेदालान है। छदर में ऊच्ो बुज है” 

सिर्फ़ एक जयहू “बुत” बुडवाने शो बात वह स्पप्ट रुप से स्वीकार करता 
है। वह भावधतिंत के किले का वर्णन करते हुए उसमे तोनों ओर कटे 'छोटे-बडे 
युतों का वर्षत करते हुए उससे तीनों ना वहता है, दबिखन वा बड़ा बुत बरोई 
बारी का है। सभी चुत चम-नगे बने हैं। ३१ वा बद सही, पर दिलचस्प जगह 
है। खेट वस वही बुत है । महे घुंडबा दिया। इतिहासकार का कहना है 
कि बाबर ने ये बुत भी विसी धामिक घृणा के कारण नही वल्कि अपनी सौद्य 
अभिरुचि को खटक्ने के क्ारेण तृदबाए थे। इसके अलावा बावरमामा मे कही 
मंदिर या बुत त्ोडन का वर्णन नही है। 

"बैठे मुल्क हिन्दुस्तान में मुखतलिफ धम हैं । जत्वाह का शुक्र है ति उसने 
हमे ऐसे भुल्क की बादशाहत दी। हमे चाहिए कि धामिर भेद भाव को दिलसे 
निदाल कर हर काम के तरीके के मुताबिक इसाफ करें । खासतौर से गो कुशी 
से बनो। ताकि हिन्दुस्तानियों के दिलों हो जीत सक्तो, ओर इस भुर्त की रैयत 
का हुझूमत के मामले में शरीक कर सको । हरकौम को इवादत गाहो और मदिरो 
के हुकूमत के मामले मे शारीरिक कर सकी हर कौम की इसाफ वा ऐसा तरीका 
अश्यितार करो कि बादगाह रैयत से और रैयत बादशाह से खुश रहे। इस्लाम 
की त्तररती जुल्म के मुकाबले ने की और भलाई से ज्यादा होगी ॥/ 

इतिहास के उन स्वणिसर्‌ पुष्ो पर एक सजर अवश्य डाली जाती चाहिए, 
जिनमे भारत की स्वतस्त्रदा सथा अखटता के लिए टाप्ट्रवादी सुसलमानों के 
महू वपूण योगदान रा उल्लेख आता टै। बीसवी शताब्दी बे प्रारभ मे ही राष्ट्रीय 
विचारधारा से प्रभावित जागरूक युवा मुस्लिम बेठाजो ने साम्प्रदाबरिकता के 
विरद्ध जावाज उठानी घ्रार भ क्र दी थी शायद बहुत कम लोगो को यह तथ्य 
भालूम हो कि २७ जनवरी, १८८३ (यानी करीव एक्सौ सात वर्ष पृष)सर 
संयद जहमद खा ने पटना मे साम्प्रदायिक एकता पर ऐतिहासिव व्याद्यान दिया 

था। यैवद जहमद या ने हिइ-मुस्लिस एकता के सदर्भ में कहा चा--"“हम दोनो 
भारत को हवा मे साय लेते है ओर यग्रा जमुना का पवित्र जल पीते हें। हम 
एक साथ जीते और मरते है । सारत ग्रे रहते के कारण हम दोनों ने अपना रक्त, 
अपने गरीर का रग बदल दिया और हम एक से हो गए और हमारे चेहरे-मोहरे 
भी एफ हो गए । मुसलमानों ने बहुत से हिन्दू तौर तरीके अपनाएं और हिन्दुओं 
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ने भी बहुत से जाचार ग्रहण किए । हम इतने घुत-मित्र गए कि हमने एक नई 


आपा थी उर्दू बताई जा न मुमचमातों की थी और न हिन्दुओं की । इसतविए यदि 
हम जीवन के उस हिस्स का छाट दे जो ईश्वर का है यानी धम को तो निम्सट्ह 
इस तथ्य को मानना पडगा क्ति हमारा दशा एक है कौम एक्है और दशकों 
तरक्की और मलाई तथा हमारी एकता परम्पर सहानुभूति और प्रेम पर तिभर 
है। अनवन, गई और फूट हमे समाप्त कर देंगे।” 

उन्होन पजाब में हिंडुज़ा की एक आम सभा मे कहा- “आप जिस हिंदु 
शब्द का प्रयाग जपन लिए करत ह॒ वह उचित नहीं है, क्याकि मरो दृष्टि से 
वह धम का नाम नहीं ह । हिन्दुस्तान का हर निवासी अपने को हिंद कह सकता 
है। मु्े इस यात का दुख है कि आप सुझे हिट नहीं समसत जबकि मैं नी 
हिद्दुस्तात का वासी हू ।” 

आश्चय ओर दुख की वात यह है कि सौ साल बाई आज भी प्रगतितीत 
मुस्लिम अम्तिव को यही लडाई लट रहा ह। उसे वार-बार याद दिलाना पहता 
है कि हम सव इस राष्ट्र क अमित अगर है। भागलपुर के दो युवा विद्वाता 
डा० ग्रजेश वर्मा और डा० राजेश वर्मा ने हाव हीम १८५ से १६३४ की 
अवधि म सक्रिय राष्ट्रवादी मुसलमानों की गतिविधियां का एक अच्छी पुस्तक के 
रूप मे सजोक र सामने रखा है। वतमान राष्ट्रीय परिस्थितियां मे उत एतिहासिक 
तय्या की जनता तथा धम व नाम पर राततीति करने वाले सौदागरा क॑ सामन 
रखे जान की तितात आवश्यकता है। इसमें काई शक्त नहीं कि हिंदुआ और 
मुसलमाना म॑ राष्ट्रीयदा की भावना का उत्य थाडा आग पीछे हुआ। लिन 
१८५ के “संग्राम” की सारी जिम्मदारी ट्विटिंश सरकार न मुसलमानों पर ही 
थापी थी। अग्रेजा की धारणा थी कि मुगता का शासन पुन स्थापित करने 5 
लिए मुसतमान अधिक सक्रिय थे, पर अस्ियत यह थीं कि स्वतेज्ता के विए 
हिंदू और मृसतमान एक साथ उठ खडे हुए थे। यही बारण है जिवापग्रेस को 
स्थापना के कई मुस्लिम नता राष्ट्रीय आाचाजद के विए इस पार्टी म आय आए। 
सयद जमाजुटीन अफ्यानी रशीद अहमद ग्गाटी, शिल्लोनुमाती जसे परम्परा" 
वादी नहा ओर पाश्चाय दृष्टिकाण से प्रभावित बदसुद्दीन तैयबजी तथा 
रहमतुत्ला समानी जैस व्यक्तिया न वाग्रे स वा समयने किया । 

तीन-चार वर्षों बाद ही काग्रेस से मतभिनता रखने बाते सरसयद 
अहमद खा ने अतय समस्या बनाकर दूसरे शक्षणित्र अभियान चलाए। सेरिन 
हिंदू भर मुसलमाना का व भरी भारत क सुदर चेहर की दा आये मातत थ। 
डर १८८७ मे भावतीय राष्ट्रीय काग्रेस का मदास अधिवगन हुआ। ता 
बहस्द्ीन तैयद जी अध्यक्ष चुन मए। उस तरह उह भारतीय राष्ट्रीय कार स 
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का पहला मुस्लिम नेता चुना रया। उन्होंने कुछ जोरदार तर्क रखकर वताया कि 
मुसलमानों वे! अत्ध सच्यक होने क्वा कारण घाटे मे रहने की धारणा गलत है। 
उन्होंने कहा---जरा पटना का हदहरघ लीजिए। पटना नापरपालिका में २० 
स्थान है। बेसे यहा हिन्दुओं की सख्या अधिक है, तो भी दे मुमत्मानों को ही 
सपना प्रतिनिधि चुनते हैं। महा २० स्युनिमिपल कमिड्नरों में १३ मुललमान 
है। बवई नगरपातिक्त क्षेत्र भे रहने वालो मे भी हिंद खबमे अधिक है, लेकिन 
बहा ५ पारगी, $ यूरोपियन २ हिंद जौर २ मुस्लिम म्युनिनिपल कमिड्नर हैं। 

"कट्टे रपथियों ढास हिन्दी और उर्दू विवाद और माम्प्रदाबिक्न भावनाएं 
उक्त्साने के बावजूद राष्ट्रीय नेताओं के अभियान में लोग धामिक प्रुंग्रह मे हट- 
कर सहयोग दे रहे हैं” १८१६ में छोचापुर म तोक्मान्य तिलक द्वारा प्रारम्भ 
किए गए गणपति उसव में बबई के एक साप्ताहिश अजवार ' रास्द गोपतार” 
में छपे बिबरण के अनुसार टिद-मस्किम दोनो जोज में हिस्सा लेते हैं ।” फितु 
आजादी के पहने युसलमानों में एक ह्दि-यन्यि पैदा हो चुकी थी । जाम्र मुमलमात 
तो नही, लेकिन मध्य वर्ग का मुसलमान यह सोचने लगा था स्वाप्रीन भारत से 
उसकी हेसियत कया होगी। उसे लगता था कि स्वाघीन भारत में मुन्लिम अल्प- 
सस्यक्ष होंगे, अत हिंद उन्हें सवायेंगे । उसका यह घक्त एकदम बेबुनियाद भी 
नही था । पराच-छह सौ वर्षो के हिर-मुस्लिम सम्बथ के बावजूद उनके यीच बह 
समरमसता तही भा सक्ती थी कि बे अपने को एक हो देंग क्षा नायरिक मानें। 
सामाजिक एव सास्ड्वतिक स्तर पर समन्वय की लनेक घाराए वही जरूर, सेकित 
कह और संघर्ष को परपश भी बनी रहो। दसो से, य्राथौज़ो के हिदृ-मुस्तिम 
एकता अभियान के बावजूद देन का विभाजन हो जर रहा। 

मुसचमानो को इस हिंद प्रन्‍्पि के कार ही स्वतेत्र भारत के शानको ने 
मुस्लिम मामचो मे अपने को झत्रा यलग रखा । जब हिंदुओ के नित्री कानून में 
सगोयन किया गया, उसी दक्तत मुस्लिम निज क्षानून का चेहरा नहीं बइला 
गया। क्षाप्रे म के नेताओ को डर था कि इससे मृूसतमान नटक उठेंगे। उन्र समय 
सुनवमानों मे भो आपर कोह सुधारदादी नेतृत्र होता, शो बट मात कसताकि 
हिंद फोडविल के साय एक मुल्विस क्षोडबिल भो लादा जाये। सितु जाजाई 
भारत में मुलतमानो मे च्होई झुधारवादी नेतृत्व तो क्या, शजपीतिव नेतृत्व भी 
नहीं था, क्योदि मुस्लिम लीय के सभी वडे रेवा प्राक्िस्ताठ जा चके थे। काग्रेंस 
मुनमानो 


















गो कया नेच्‌त्द्र नहीं करती थी, उन्हे सुरक्षा का आज्वासम जरूर देती थी। 
मुसपमानों झे रो छुटबपुट सुपारवादी आदोलन चदे भी उन्हे काग्रेस में समर्तन 
या सहयोग नही दिद्रा । बह यह नही सोच पाई क्षिएक आयुनिक और प्रगति- 








शोज हिंदू मात और नट्वादी, क्ट्टूरपदी मुसलमान समाज का सह-अस्तित्व 
कगा-कया समस्याएं पैदा कर कक्ता है । 
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हिंद ओर मुसलमानों क लिए अलग-अलग निजी कापूत बनाते के बजाय 
समस्त भारतीयों के लिए एक समान सिविल कानून वनाया जा सकता या। किठु 
ऐसा न कर सत्तास्ड काग्रे स ने एक महान ऐतिहासिक गलती की। भारत वे 
हिंदुओं ने देश-विभाजन के जिए मुसलमाना का कभी माफ नहीं क्या । भारत 
और पाकिस्तान के आपसी रिश्ते इस उभय हिंद मुस्लिम ग्रन्थि के कारण सहज 
नहीं रह सके । डॉ० लोहिया वे अनुसार यह रिश्वा ऐसा वत गया किवयाती 
जापस भ लड़ते रहेगे या सिठकर एक हां जामेंगे । दोनो क बीच दोस्ती नहीं हो 
सकती। जएरी यह था कि जर्मनी वी तरह भारत पाक एवा के लिए सर्देद प्रयास 
जारी रहता! भारत म तत्कालीन जनसंघ वे साथ डॉ० लोहिया ने और पावि- 
स्तान में कुछ सिंधी व पल्लून नताओ ने यह जावाज उठाई भी क्तु वह नवगगार 
खाने म॑ तूती वी आवाज वन कर रह गई। इसका कारण हम्तारी खोखली धम- 
निरपक्षता थी। धमनिरपक्ष ब्यक्तिया को यह वात अजीव लगती थी कि वह हिंद 
और मुसतमान वे झगई निपटाए। इस तरह की घामिक '्रेणिया उनके लिए 
मानों खत्म हो हो गई थी। यह भी एक ऐतिहामित भूल थी, जिससे घम* 
निरपेक्षो न अपने को समाजनिरपक्ष वना लिया और राजनैतिक स्तर पर मुस्तिमा 
की मात्र वोट बैक मान लियां। यह उस बूंटनी तिक योजना का अग था जिसके 
तहेत्‌ मुसतमानों को लगातार असुरक्षा म॑ रखा गया और फिर अपन को उतका 
रक्षक सिद्ध करने वी ओछी और थोयी काशिय वी पई | इसकी प्रतिक्रिया में ही 
'जनसघ का जम हुआ। जनसघ उन हिंदुआ वी पार्टी थी, जो मानत थे कि भारत 
में मुसलमाना को अनुचित बटावा दिया जा रहा है। अव' उसका उद्देश्य हिंद 
समाज को इस लायक बताना था कि बह मुसतमाना को हिंद बहुसख्यक भारत 
में रहन की तमीज सिखा सके। हिंदू समाज थी सासाजिक बुरादयों का खाम 
करना, उसकी नजरा में गोण था। 

यही जनमध तथा उसक जनता पार्टी में विवयत तथा टूट के बाद बनी भाजरा 
थी चित और सीमा रही किसी भी साप्रदायिक्रता से सघप शूय मे नहीं चताया 
जी सकता । “शवामिया वे आथिक-सामाजिक खथात वे तिए जब सत्तारद धम 
विरपशतावाटी दत न बुछ्ठ नहीं किया, और व सिफ यह अ साप्रटाधिय होने की 
सतह देते रह । यह अवश्यभावी था कि व इस सताह को अनसूनी बरन लो। 
जिंदगी पी सृश्पियें जद बढ़ रही हा, तय तागा का हृदय सब॒रा हो जाता है और 
दे साप्रदायित्र प्रचार बी जाधी में आसावी स देह जात है! जब लोगा वे सामते 
बटे मुद्दें हा तो सम्प्रदायिक पहनू दवत संगत है। सम्भ्रदायदादी मुम्तिम राज- 
नीति का ब्रतिदददी दिद घडा, हिन्दू समाज की आधुनिक चितनधारा यो प्रतिविवत 
नही करता नहीं उसके प्रति बहुसस्पत्र समाय में का प्रशसनीय आप्रह है। 


हिंदुस्तान मे इडिया तक / १५६ 


इस तरह जो उसकी शक्ति है, वही उसकी सीमा भी वन जाती है! निस्तार 
राजनीति और जकारण तनाव उसका भी चरित्र बद जाता है, जो जाघुनिक सोच 
के भादमी को हैरान कर देता है। 

क्या बत॑मान वास्तविकताओं के आधर पर अयोध्या विवाद का तर्दर्थ 
समप्राघान नही निकाला जा सकता ? ये वास्तविकताए क्या हैं? १६४६ मे केद्वोय 
भ्रुम्बद बे नीचे मूतियाँ रखी गयी । कुछ लोग कहते है. कि ये मूर्तियां जिलाधीश 
की मौन सहमति से रखो गयो और कुछ का कहना है कि मूर्तियाँ प्रकट हुई । 
पिछले ४० सालों मे वहा विना व्यवघान के पूजा हो रही है और स्थानीय 
मुप्तत्मानों ने भी वहाँ नमाज पढनां व कर दिया है। क्‍योंकि उनके प्रवेश पर 
प्रतिवन्‍्ध लगा हुआ है। 

समझदारी का तकाज़ा है कि इन वास्तविकताओ को घ्यान मे रखते हुए निम्न 
सिद्धाता के आधार पर समप्ाधान की खोज की जाय 

१ वर्तेमानढाचे को ते ग्रिराया जाये | इसे मजबूत करके और इस 
पुनरुद्धार करके पूर्व ओर पश्चिम दिंगा मे इसका विस्तार किया जाये। 

२ केद्रीय गुम्बद, जिसे विज्व हिंदू परिपद गर्भन्यूह मानती है, शिलान्यास 
स्पल को दिशा मे बनने वाले मदिर का भाग वना दिया जाएं। 

३ तए मदिर के भीतर ही शिव, कृप्ण, बुद्ध, महावीर के छोटे-छोटे मदिर 
भी बनाये जायें। 

४ मस्जिद को पश्चिम की दिशा मे वढाया जाये । साथ की जमीन पर 
(जिसे सरकार उपलब्ध कराये) नया प्रागण बनाया जाए और प्रागण के पश्चिमी 
सिरे वो त्तरफ तोन नये गुम्वद वनाये जायें जहाँ मुसलमान नमाज पढ़ भकके । 

४ सारे क्षेत्र को मैत्री-स्थल के रूप में विक्न्तित किया जाये और दोनों 
पूजा स्वलो के नए प्रवेशद्वार पर घामिक एकता का स्तभ बानापा जाये। 

दक्षिण भारत मे एक दो म्दिरो के अन्दर मस्जिदें बनी हुई है। प्रार्थना 
कीतेन तथा नमाज साथ-साथ चलते है। कीई दग्रा-फसाद नही होता। इस 
व्यावहारिक समाधान पर दोनो पक्षों को चैसे तो सहमत हो जएना चाहिए। क्ति 
निश्नी त्तौर पर सहमत होने पर भी, सार्वजनिक तौर पर इसके लिए शायद ही 
दोनों प्रतिदृद्वो पक्ष तैयार हो। 

पह कहना ठीक है कि बावरी मस्जिद की सुरक्षा के सवाल पर पूरे मुस्लिम 
समाज में आशका और उन्माद जगाकर कट्ट रपौधी मुस्लिम नेतृत्व ने फिर 
खस्ताहाल मुस्लिम समाज के अधी गली मे डाल दिया है, लेक्नि हिंदुत्ववाद वे 
शीपस्य नेता चाहे तो कुछ बहते-क रते हो, उनके झडे तले लामवबंद हुए आम कार्ब- 
चर्ता उपरोक्त ढग के विसी नो सूसाव को एकदम दुत्कार देंते हैं। दुघ यह है कि 
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नता इन कार्यकर्ताओं के पीछे चनने पर मजबूर हैं उन्‍्ह अपने पीछे चलाने में 
समथ नही । क्या ये अच्छे हिंदुव व लक्षण हैं २ 

सबसे पहली बात यह कि राष्ट्र की हिंदू अवधारणा एसी हो ही नही सकती, 
जिममे गैर हिंदुओ को दूसरे दर्जे का नागरिक होकर जीना पड़े । इस मामले में 
हिंदू दुनिया के क्षिसो भी जय समुदाय में वहुत पहले ही आधुनिक हो गया था। 
बस्तुद अच्छे हिंदू का राज्य नहीं, समाज चाहिए। विचार की स्वतत्रता, 
अभिव्यकित की स्वतत्रता, विश्वास की स्वतत्रता- यह हिंदू परम्परा वी सब 
श्रेष्ठ उपलब्धि है। यही आधुनिक्ता वा तवबाध है। जा हिंदू इस कुचलना 
चाहता है वह तो शायद हिंदू ही नही है । वह एक नई किस्म का जन्तु है, जिससे 
निपट विना हिंदू समाज अपनी वास्तविव्र चुनौतियां का मुकाबला मही कर 
सकता । 

ये चुनौतिया कौन-सी हैं? हिंदू अपनी सभी समकाजीन और समकक्ष 
सम्यताओं वे नागरिका की तुदना मं सवस ज्यादा गरीय, दुखी और चिडचिडा 
है। उसवे पास भरपेट खाना नहीं है। पहनत का पूरा कषड़ा नहीं है। वह 
अधिकाश निरशर है। इन चुनोतियों वा सामना करन के जिए उसे काफी उद्यम 
करता पटेगा। लेकिन वह जपनी इन प्रायमिस्ताआ को भूत जाता है, और यह 
मान तेता है कि उस सवस पहले अपन साय रह रही दूसरी जमाता से निपट लेता 
चाहिए, तो वह भी एक अधी सुरंग म फस जायेगा । उसकी उदासोनता अब दूटी 
है अयोध्या विवाद का यह भावामकः प्ष है। दसस अमृत और विप दोना पंदा 
हुए है। आज वा जच्छा हिंदू वह है, जा विप वा शमत उरे । और अमृत का 
परिमाण बढाएगा। 

इस अच्छे हिंदुत्व के सामने लाकतश्न भी एक समस्प्ा यने यया है | वह विभद 
सौर विभाजन वा यूव प्रथय द रहा है। लोकतज अप्रतियधित साच पर्यावरण 
प्रदान करता है! कितु वह अपन आप मं वाई एक परिस्थिति नि पेश विचार या 
दशन नहीं है। वीक उसका अस्तित्व इस पर टिका है कि उस अपनान वाता का 
दशन क्‍या है ? हमारा दशन मूतत “गक सन्‌ विप्र बहुधा वदति वाला जनवाल 
बाटी रहा है। इसलिए यहाँ लावतत्र टिया है जौर एस टित रहने वी सभायताए 
सद्राध्रिक है। जिलु इसके पास खुद वा ताइन पे जिए र जा, यारूट बम बापी 
है। दसतिए हमारा लछोकतेत्र अक्सर जाति, पैय और उपराष्ट्रीयताआबा 
गॉतान्वारूद व रुप सम इस्तेमाल करता ह। यह लाउततर की विद्या क्ति हे $ 
देते बोनी बनाने दे लिए अब हम फिर एक विराट और नसाए भग्ित आहायन की 
आवश्यव॒ता है। 

यह भक्ति आदोजन केवत “सियाराम मय खब जर वानी-जारी प्रनाम करें 
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जुग पानी” कहते हुए आत्मलीन हो जाने बाला नही होगा । उसका आधार फेवल 
भावुक्ता नहीं होश | उसके साथ वह पृण्णे ज्ञान भी ओर वह दिव्य कर्म भी जुड़ा 
होगा, जिसवी चर्चा हम पिछते पृष्ठो में कर चुके है। 

जातिनथ उपराप्ट्रीययाओं को अपनी मुखण्य घारा पहचानने और उसे 
जुड़ने का पाठ बिना कसी को आहत क्ए ऐसा भक्ति आदोलन ही पहुँचा सकता 
है। लोक्तत इन उपघाराओ मे खुद को जतलान का जबरदस्त उत्साह पैदा करता 
है। उपधाराज़ा के होते हुए, मुख्यथारा मे जीवन रस लेने के वजाय उससे टकराने 
का मानव स्वभाव पुराना है । इसके विपरीत भत्ित खुद को समपित करन का 
जवरस्त उत्साह उन्ही उपधाराआ में पैदा करती है । भारत में यह समस्या हर 
युग में पैदा हाती रही है जोर हर युग में एक विराट भवित कादोवन ते जन्म तेकर 
दर समस्या का समाधात विया है। 

यह भी सत्प है वि हर भक्ति आदोवन बाद में खुद भी एक प्र बत गया है । 
बौद्ध, जैत, वैष्णय, णैव, शाकत, सिख, बवीर पथी आदि सभी पथ अपने जमाने के 
छाटे-वटे भकित आदोलन ही रहे हैं। उनका भागे चतकर पथ बन जाना विन 
कारणों मे होता है, इस पर हम विचार कर चुके है। यह अनत और सात, विराट 
ओर सकीर्ण के वीच चल रहे निरतर संघर्ष का ही प्रतीक है । 

क्तु अब हम जिस भवित आदारन की बात कर रहे हैं वह पूर्ण ज्ञान की 
चेतना पर आप्रारित विराट और प्रभूत परिणामों दाला होगए। ५ यह भक्ति कण 
कर क्षण मे व्याप्त भगवान के प्रति भी समपित होगी। एक तरह से आध्यात्मिक 
भोतिकवार (5907000 ॥/७(८६४७॥89॥) उसका जाघार होगा । टेक्‍्नोलोजी 
जाति के रुप मे, भगयान का यह रूपान्तर काय प्ररट हो रहा है। सचार और 
परिषहन माप्यमो का जाल विश्व को एक्तावद्ध करता जा रहा है। एक ओर 
जाति-पथ, उपराष्ट्रीयताओो के कहकारो से उत्पन्त तताव राक्षसी आयाम धारण 
कर रहे हैं, तो उससे निपटते के लिए एक जभूतपूर्व विराट शक्ति थी सक्रिय हा 
गयी है। गद्दी रह दिशा निर्धारित करेगी जो भास्त को लघु-भारतों मे बिखण्डित 
करन के बजाय 'महाभारत' वनने की ओर बढायेगी । 


7१0. भारत से *मछहाभारत' की ओर 


“भारत चाह आज भी हजार पैददोवाला क्पडा हो, लेकिन स्थिति यह है कि 
श्ीसवीसदी, इस कपडे का सबसे वडा, सबमे खूबसूरत, और सवसे ज्यादा पैलता 
हुआ हिस्सा है । बीसवी सदी ने जो पेवदनानाश की प्रक्रिया शुरू की है, वह भी 
कोई पराई चीज नही है | वह एक भारतीय प्रक्रिया है। इस प्रक्रिया का पूणता 
सक्र पहुचाए वर्गर रुका नहीं जा सक्ता। लेक्नि चूक यह आज थी एक कोशिश 
है. इसलिए इस कोशिश को नाकाम करने वादी ताकतों को भी समसना आवश्यक 
हा 

अप्रेजा प हजारों किताबें लिखकर “इडिया' को यह समझाने की कोशिश 
की थी कि समुद्र में जितनी सहरें हैं, उतनी ही भारत में बटी हुई वफादारियां है। 
हजारा जातियाँ और उपजातियाँ हैं। कुछ हजार वोलियाँ हैं । हर गाँव क अपने 
खास देवी-देवता और भूतप्रेत हैं । हर गाँय यहाँ एक देग है, जैम हर कण यहाँ 

ब्रह्माण्ड है । जब तब हम अग्रेज यहाँ हैं, तभी तक 'इडिया दैट इज भारत! एक 
राष्ट्र का आभास दे रहा है। जैसे ही हम जाप्रेंगे, यह देश बानू के कणा वी तरह 
आधी में तैरता बेंट विखर जायेगा। 

जेकिन कुछ बात है कि मिटते मिटले भी हमारी हस्ती भती चगी अब भी 
बरसरार है। इसके बावजूद क़ि हमारे देश और पड़ोसी देशा मे थी रिछते एवं 
डेढ़ दशक में विखराव की यह प्रवृत्ति तीद्रता से उभरी है। पजाब और कश्मीर 
दिल्‍्ती के पास हैं, इसहिए वहाँ का पृथक्तावाद, हमे तीमता से उद्देलित करता है। 
क्ितु उत्तरणूत वे राज्यो मे भी हातात क्मोयर ऐसे ही हैं। दक्षिण में नी आतके- 
बादिया द्वारा राजीव गाधी 3 जघय हया से पृथक्तावाद ने आतंक्याद का 
चेहरा घारण कर तिया है) वुछ लोग कहते थे कि जहा हिंदू बर॒मद्यक है वहा 
विघटनकारी प्रवृत्ति नही है, आतक्वाद नहीं है। क्या अब ऐसी बात कही जा 
सरती है ?ै पजाव, कश्मीर, असम और तमरिवनाई के घुसचरद्धिये आतक़वादी 
राजनीति से प्रस्त रह चुवा है। तिट्टे जैस सगठना के गसग से वह किर से उय 
रास्ते पर नहीं जायेगा--पह नटी सवत । 
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दर असल आज राष्ट्र राज्य की पूरी अवधारणा ही सकट मे पडी हुई है। 
खासकर पूर्व मे ऐसी हवा तेजी से वह रहो हैँ । बडे देशो मे से टूट-पर छोटे राष्ट्र- 
राज्यों की नई किलेव दिया खडी की जा रही हैँ। पूरे सोवियतसघ मे उथल-्पुथल 
मची हुई है। वाल्टिक सागर तट के यणराज्य सोवियत सघसे अलगाव और 
स्वतत्रता की आवाज उठा रहे हैं। 

दूसरी ओर पश्चिम मे खासकर यूरोप मे इसे उलटी हवा बह रही है। बहा 
राष्ट्र-राज्यो की सीमाए घुधली हो रही हैं । जो दीवारें यूरोप के राष्ट्र-राज्यो को 
एक दूमरी से अलग करती थी वे नीची की जा रही हैं । ये आप्तानी से लाघी जा 
सकती है, किंतु उतकी मर्यादा रखी जाती है। दर असल इन दोनो कारणों से 
आज राष्ट्र-राष्ट्र फी पूरी अवधारणा ही सकट मे पडी हुई है। जैसे समाजवाद की 
अयधारणा भी भाज सवटपग्रस्त है। एण तरफ राष्ट्र देश का पर्यायवात्री रहा है, 
तो दूसरी ओर राष्ट्रीयता (अथवा उपराष्ट्रीयता) भावना के रूप में यह एवं समृह 
फे एकजुट होने की भावना का नाम रहा है। यह एक ऐसी सामूहिक निष्ठा होती 
है जो अय सभी नेतिदठद्वी निष्ठाओ से ऊची और प्रवल होती है । उपनिवेशवाद 
से सघप के बाद राष्ट्र की यह परिभाषा और व्यापक हो गई। जो भी जंसा भी 
देश औपनिवेशिक शासन से विरासत में मिल्रा, वह “राष्ट्र' टो गया । 

भारत को उपनिवेशवाद की विरासत के रूप मे विभाजन मिला। अप्रेजो की 
आलाजी ये यह विभाजन द्विराष्ट्रवाद के रिद्धात पर हुआ था, हायॉंकी कि 
स्वाधोनता आदोलन के' नेताओ ने द्विराष्ट्रवाद को कभी मान्यता नहीं दी और 
मुस्लिम बहुल प्रदेशों के अलग हो जाने के बाद भी वे मातते रहे कि देश की गगा- 
यमुना सस्कृति ही हमारी साझी विरासत है। यह यहाँ बसनेदाले समुदायों का 
अपना देश है। उत्तरी यही रहना है । 

कितु पिछले एक दशक से भारत मे क्षेत्रीयता की जोरदार लहरे वैदा होने 
लगी है। ये लदरें इसलिए पैदा हुई, क्योकि स्वतत्रता सघर्ष थी ज़मीन पर कारग्ेस 
नामक जो फलदार वृक्ष लगा या, उसका जीवन रस क्रमश सूखने लगा था। उसके 
फतो में जो थोडा बह्त रस बचा था उस तक देश फे एक सीमित तबद्दे की ही 
पहुँच थी। बाकी लोगो के लिए वह समय-समय पर जाजशा जरूर पैदा करता रहा। 
इसकी बनह से उसके प्रति प्रेम का पुन्नवीकरण भी होता रहा, लेब्निन कुल 
मिलावर उसने देश को निराशा ही दी है। उसकी ओर से मिली, इस निराणा के 
कारण ही देश के ऐसे अचलो मे भी क्षेत्रवाद वी लहरें फूड पडो है, जो राष्ट्रीय 
एकता की मजबूत कडी थे। जिन इलाको मे क्षेत्रवाद या अलगाववाद के बीज पहले 
में रहे हैँ - जैसे पजाब और कश्मीर, वहाँ काग्रेस वा आचरण ऐसा रहा है, 
जिससे अलभाववाद के बीजो को पनपने का मोक्ष मिला । का्रेस आज ओ राष्ट्रीय 
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राजनीति के शीर्ष पर हैं। पर वह एक ऐसा फ्ल है, जिसकी मिठास एक सडी हुई 
खटान में बदल चुकी है। उसका अतीत शातदार है. पर अब वह भविष्य वी 
प्रेरणा नही देती । 

दूसरी ओर स्षेत्रीयता के नाम पर कही कोई फ्लदार पौध नजर नहीं आतो 
है। एक भी क्षेत्रीयतावादी समूह ऐसा नहीं है, जो भारत को स्वायत्त राज्यों के 
वास्तविक एक्तावद्ध सघराज्य में परिवर्तित करने के लिए वास्तविक संघर्ष कर 
रहा हो और अपनी जनवा के प्रति ईमानदार है। सब पत्तही पत्ते जो किसी को 
छोटी-माटो छाया तक नहीं ८ सक्‍ते। उदाहरणाथ असमग्रण परिषद वी घुवा 
सरकार कितने जाश यरोश के साथ राष्ट्रीय रंगमंच पर उभरी थो ॥ उसके पीछे 
लम्बे अहिसिक सघप वी तपस्या भी घी। लेकिन तोन-चार साल में ही वह नप्ट- 
भ्र॒प्ट हा गद | लोग उससे यहाँ ठक कट गये कि जब उसे व रखास्त किया गया 
तो जन असंतोष वा वोर्ट ज्वार नहीं उठा। 

राष्ट्रीय मोर्चा ऐसे ही पत्तो का ढीला ढाला गुलदस्ता था वदनवार मात्र है। 
मोचे में शामित जनता-दल यद्यपि राष्ट्रोय पार्टी होने वा दावा करता है, लेकिन 
वह मूलत हिंदी भाषी प्रदेश का क्षेत्रीय दल ही है। इसलिए उसकी प्रापमिकता में 
आरक्षण जैसा मृदा है। हालात्रि यह मुद्दा चाताकी से सामाजिक न्याय ने 
आवरण मे पंश क्या गया है, उससे सिफ हिंदी प्रदेश ही आदोलित हुआ है । 

इस परिदृश्य म देश अभी जितना है, उसे ही टुकडे-टुकड़े करने भारत को 
कई खधु-भारता मे ददतन की विज्वेत इच्छा विचार और राजनीति वा एक घुब 
बन रही । देसरा घूव यद्यपि अस्तिव में है, तेशिन अभी इतना तेजस्वी नहीं कि 
यह अस्तिव पृणतया मुखर और उजागर हो । 

विचार और राजनीति का यह ध्रुव दब में लाखों सोगो को उद्देलित वरता 
आ रहा है नि कया न भारत, प्राविस्तान और बार्तादेश का ़क दीला-डाता 
महासंघ बन । जमनी मे एक्रीकरथ के साथ इस उद्देलन में एक नई आया का 
सचार हुआ है । जैस-जेसे दिल दोठते जा रह हैं, महासघ के इस प्रस्ताव बी उप- 
याग्रिता बदती जा रही है। अब तो लगभग संवसम्मति है कि भारत नर 
पाबिस्तान के बीच इस तरह का कार्ड रिश्ता नहीं बना, तो उसके सम्बन्ध 
सामाय हो नहीं सकत। कुछ लायो को कण्पौर ओर पंजाब समस्या का यह एक- 
मात्र हत सावूर पड़ता है। अगर भारत ओर पाडिस्तान एक संघ वे अदर काम 
करना स्वीवार कर से दा उसमे वेश्मीर के जिए एक विशेष जगह बनाई जा 
सकती है । एक सिख बहू अलग राज्य के दिए भी एसी जगह बन सकती है। 
उसी तरह पाडिस्तान बी लिधी और पस्तूत क्षेत्रीयताआ वीं खास जगह उसमें 
बनाई जा सकतो है । 
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मही उदात्त सोच और आगे बढ़ाते हुए साके अथवा दक्षेग राष्ट्रों को यूरोतीय 
समुदायीकरण की तज पर “महाभारत” अथवा देक्षेशिया राज्यसध के दायरे में 
अमेद लेना चाहती हे। इस राज्य परिवार के सदस्यों को महाभारत नागयसे 
कुठावश परहेज हो सकता । तब चाहे वे उसे दक्षेशिया या अन्य कोई नाम सर्ब- 
सम्मति से दे सकते हू। इस राज्य समुदाय की शुरुआत साया मडी से हो सकतो है, 
जँसी कि यूरोपीय राप्ट्र मदत (यूरोपियन होस) ने की। फ्रिर विदेशनीति और 
रक्षा प्रणाली में यह साझा व्यवस्था हो सकती है। इसी एकता उन्मुख व्यवरथा का 
अगला चरण एक एशियाई ससद हो सकती है---जो भरना अगवा पग एक विश्व 
सरकार की दिशा में उठा सकती है। 

यह दिशा इसलिए भररी हो गयी है कि विश्य शवितय्ों वा सस्तुवन सोबियत 
राघ रे विश्व नेतृत्य से पीछे हट जाने वे बारण अक्स्मात्‌ एकायागी हो गया है । 
अमेरिका विश्व के 'दादा' के रूप में उभर जाया है। खाडी युद्ध की विजय से कई 
लाभ उसने एक साथ जजित कर लिए है) जाहिमान्‌ की एवं ही पुकार पर बहू 
कुपत और सकदी ज़रव को 'बचाने” दोड़ा चता आया। लाखो सैतिक, हजारों 
युद्धक विमान, अणुबमों को छोडकर पर तरह के शरत्रास्त्र, युद्धोलो का फाफिला 
सषेकर उसने देखते देखते 'आपरेशन रेगिस्तान” पुस कर दिया। इनमे उसके इरादे 
कुछ भी हो, लेकित विश्व समुदाय को उसने यह सदेश दे दिया है वि दोस्ता की 
पुकार पर वह सक्ठमोचत बनकर तुरन्त दौडा चला आयेगा और दुश्मन वो नाका 
चने चवया देगा । जपती विराट युद्ध शक्ति का प्रदर्शन करते हुए उसने एक 
बश्मण रेखा जरूर बनाये रखी। इस प्रदर्शन में न फेवल उसने अपो पुरात्रे दोस्तो 
को साथ रखा बल्कि घाको दुनिया को भी अपने शिलाफ नहीं जाने दिया | क्ितु 
जैसे एकदवीय लोकतज, लोक्तन्व्र नही तानाशाही होता है, वैसे ही एक आयामी 
विश्व राजनीति, राजनीति नही दादागीरी बन जाती है । 

सोबियत गुट के कमजोर पट जाने के बाद यह गवित प्रदर्शन खाड़ी युद्ध में 
अमेरिका ने इतनी जल्दी क* दिया कि विश्व-द्वि शदरी स्तब्ध सह गयी। वह अब 
इस हद तब आशकित है कि बागलादेश वे तूफान पीडितो का सहायता के जिए 
जेब अमेरि वा वे आठ हजार समुद्री स॑निक वहाँ पहुंचते है तो उसे इरामे भी दाव 
भें कुछ कता नजर” आने लगता है। 

द्रम पस्प्रिष्य मे भारत ही एकमात्र ऐसा देश है जो नए राम्त बनाते की 
साभय्य खता है। स्रोबियत रूस को भी भारत की इस क्षमता में विश्वास ह्‌। 
अपर भारत दक्षेस सर ठन तथा गुटनिस्पेक्ष आदोजन के नेपथ्य मे रूस और चीन 
के साथ मिलकर प्रभावशाली कदम उठाता है तो विश्व-शरनीति का यह 
अमतुलन दूं हो सकता है। उसकी इस पहल वो फौरी तरीके से तक्ता ना 
अमेरिका के लिए आसान न हो गा । अत अमेरिका के हाथो कंद हो रही इस एक 
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जायामी विश्व राजनीति को खत्म करना है तो पहल भाग्त को ही करनी होगी। 

रुस ऐसी पहल क्यो नही कर सकता ? क्योकि उसका च्॑त्रि ऐसा नही “हा 
है। वह शीत युद्ध के जमाने में अमेश्कि वी मनमानी को कुछ हद तक उेक्सा 
भर था। दितु इस अक्‌्श वा उद्देश्य सचमुच एक बेहतर दुनिया बनाना नहीं 
था। जगर ऐसा होता तो तब रुसी शिविर सयुक्त राष्ट्र मघ को विश्व सरकार 
वी आर ले जान की काशिश कश्ता । वह वीटो प्रणाली खत्म व खाने में दिवचस्पी 
लेता । वह ऐसी कोशिश करता कि अतर्राष्ट्रीय समुदाय में सहायता की राजनीति 
न चत्रे, दाता और पाता का नाता न रहे भ्राता और श्राती का रहे। पूरी तीसरी 
दुतिया को कसी एक ही ऐसी विश्व सस्था से आधिक मदद मित्रे, जिस पर नस 
या अमे' का कसी का भी साजनीतिक नियत्रण न हो। यह सदद सभी गरीव 
देशा को विना शत और उचित अनुपात में मिले, इसवी वह कोशिश करता) 
ऐसा उसने नहीं किया । राष्ट्रमध भी रूस और अमेगी का के अपने अपने विश्व 
स्वार्थों का एक सन्तुलनकारी औजार था। यह दूसरे महायूद्ध के वाद वी यूरो- 
अमेरिकी वर्चेस्ववाली दुनिया थी, जिसका दोस्त राप्ट्रो मे अपने वीच वटया ॥ कर 
लिया था। 

रूसी छम्म प्रति ध्रुव के ध्वस्त हो जाने स तीसरी दुनिया वे जिसमें भाग्त 
भी शामिल है--नागरिका को प्रसन ही होता चाहिए । हम पहली बार अपनी 
जमीन पर खड़े हैं और अपने ययार्थ को अपनी आँखा देख *हे है। अय कोई नया 
आका तलाशने वी वजाय हमे अपने जनवत की सामूहिक शक्तित को पहचानना 
हाग्ा अपनी वास्तविक जरूरतो वो समझता हांगा, और विश्व राजनीति को 
अपने दग मे तथा अपने वल वूने पर साथक दिशा में मांडने वी कोशिश करनी 
होगी। 

स्पष्ट है कि. ऐसी काणिश हम सहाम मार्जा दुसाहसवाद में मही वर सकते । 
एक छोटी दादागीरी द्वारा एक बड़ी दादामी) से मही लड़ा जा गरता | यह 
काशिप स्वैच्छिक सहयोग तया एकीकरण की अ्रक्रिया द्वारा ही सपव हो 
सकती है। 

निकट भविष्य का भारत दो तरह से महाशक्ति बन सबता है। वह दक्षिण 
एशिया वी महाशवित बत सकता है । एक तरह से वह एसी स्थिति मं आ चुवा 
है । जनसस्या, ससाधना की विविधता और पिपुतता, ठोस औद्योगिक दाना, हृषि 
मे भामनिर्भ ता, गहराती ठड्ा वाला तथा विसी भी आयवबबादी प्रहार वां 
झेतने की क्षमता रखतेवाला लोकतत्र, इन कारणा से वर दक्षिण एशियां बे हर 
पड्ोमी पर भारी पड़ता है। नगातव और श्रीलया की घटनाएं बताती हैं वि भारत 
का तिरस्कृत बर क्षेत्रीय समस्याआ का रमाधषत नहीं हो सकता। बागलालेश 
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और पाकिस्तान भारत को किनारे कर समस्याओ का हल लटका या उलझा तो 
सज्ते हैं, पर तही सकते । भारत न हो तो मालदीब और भूटान का अधघ्तित्व कभी 
भी भकट में पट सकता है । 

वितु आज स्थिति यह है कि आसपास के देश भारत को क्षेत्रीय शक्ति मानने 
को तैयार नही हैं| आधिक समृद्धि से जो मान्यता जापान, पश्चिमी यूरोप या 
अभे का वो प्राप्त हु: है, उस सक पहुँचने मे हमे अभी कई दशक लग जायेंगे। 
सेनिक दृष्टि से सोवियत सध या अमेरिका के स्तर तक पहुँचना भी अभी हमारे 
बूते से सालो तक बाहर होगा । पर भारत वी पुशतत और अध्यात्मप्रधान काग्रा 
में वह तत्वद्रव्य' प्रधष्ड मात्रा मे विद्यमात है, जो विश्व की बहुसख्यक, भ्रताडित, 
पीठित, विपनन जनता को आत्मसम्मान और आत्मसुरक्षा का वातावरण प्रदाव 
बरते की विश्व शक्ति “ सता है। इसवे “हते, अमेरिका जैसा समृद्ध और शस्ति> 
सफल देश दी धमक्षियो और चेतावनियों से आगे नहीं बढ पायेगा । भारत जब 
भी दिश्य शबित बनेगा तो अपने इन गुणा के कारण ही बनेग्रा। उसकी आधिक 
सपन्‍लता औ- सैतिक क्षमता ऐसा बनने में महत्वप्रर्ण भूमिका निभायेगी जरूर, 
रिन्तु बह भूमिका विर्णायवा नहीं हो गी--जैंमी कि अमेरिका के सामने मे 
रही है। 

चीन यह भूमित्रा इसलिए नही निभा भक्ता बयोकि भारत जैमे स्वभाव और 
इतिहासवाला देज होने के बावजूद, दा द्र दुनिया के लिए योलगे और खडा होने 
दा जैसा स्वभाव यौ२ इतिहास भारत का रहा है, दैसा उसका नहीं रहा है। 
प्राचीन काल मे, न मध्ययुग़ मे न आधुनिक काल मे। भारत में ही सत्याग्रह 
नामक क्षाध््या मऊ अस्च का उपयोप पर, तेब की सर्वेधित शक्ति सम्पन्त बिदिण 
सामाम्पयक्िति को उसाड फ्रेंवा। जंसार्वि हमने देयां है, यह आतरात्मिक 
सनोमय स्त* की शक्ति थी | अब तो अतिमानेसिक रत्य-चेतता की शरति एकदम 
भौतिफ स्वर पर सब्रिय हैं। इसलिए बिना किसी को जाहत किग्रे, अपनी बडी 
रेषा दीचता और अन्य सभी रेखाओं को जिसमे अमेरिवी रेखा भी शागिल है-- 
छोटी सिद्ध करना उसझे लिए सँभव क्यो नही होगा २ 

तेगी मे बदलती दुनिया मे दक्षेझिया अथवा महाभारत राज्यसघ बनना 
असभव नही है । दिव्य-भौतिक तत्व द्रव्य, जैसा कि हम देख चुके है--आणप्विक 
प्रक्रिया वी तरह चतुदिक सकिय होता है। थरह आतरिक अतिमानसिक विकिरण 
हर) तत्काज़ जपने बाहरी परिणाम (फाल बाउट) उपम्पित करता चलता 

महारूघ की दिशा मे पहल सफल होते के साथ भारत की आवाज को बुल्दी 

ओर असर ज्यादा बढ जस्येंगे। रूस द्वारा कदम पीछे हटाये जावे के बाद तीसरी 





३१६८ / अयोध्या का युद्ध 


दुनिया नतृवहीन हो चुकी है। इसलिए भारत मे उसकी जपेक्षाएं वद गयो हैं । 
अपन भीतर चल रह असख्य गृहयुद्धों का लाघकर लोक़तेत्रो भारत खुज़े जौर 
विश्वास भर तरीके से शक्तिशालोंहों रहा है। देश को महाशक्ति बनान की 
आकासा से भरपूर राजनीतिक ताकतें सामन आ रहो है / साम्राज्यवाद से लड़ने 
का भारत का इतिहास रहा है, अत उसका स्थितिग॒द्ध अथवा प्रतियुद्ध अब यह 
दिशा ले सकता है । 

दिव्य भौतिक तत्व इब्य मे रूपातरित होती हुई भारत की आतरिक सत्ता 
एक प्रकार का प्रति-दार्य (एटी मटर) ही है, जिसकी कोई काट “पदाध' के पास 
नहीं है। यह अतिमानसिक्र सृष्टि अपनी स्थितियाँ आप उत्पन्न करती चजती है। 
अपनी अभिव्यक्षित वे लिए यह कोई घर्ममत अयवा विचारधारा जमी चीन नहीं 
गईगी । वह कोई प्रति-राजनैतिक (690८४) जबवा अति राजनतित 
(5ण्फुध-20॥॥८2|) "पतरण गढ़ सकती है, जो सघपरत मानवीय :पत्ररणा को 
सामजस्य और सहयाग के लिए वाघ्य कर सदे। वह राजझत्ता का विसी एक 
विचारधारा की गाडपादर नहों वनन देगी। राज्य विचार्धाश चताए, ऐसा 
भारत का स्वभाव नही रहा है। होता ता हमारे पास भी प्रश्चिमी एशिया वी 
तरह धम राज्या का सिलसिला होता । क्शकि राजसत्ता व सहारे विचा धारा 
बढ़ाना घर्मराज्य का ही दूसरा नाम है जिसे इस देश मे कभी स्थान नहीं मिला । 
राज्य वी यहाँ एक ही कल्पना रही है. कि वह प्रजा वी सुखसमूद्धि का इतजाम 
बरे, समाज के हर तवके का काम करन वी सुविधा और अवसर दें, बस। विसी 
खास विचारघारा को आगे बढ़ाता राजनेताओं वा जिम्मा नही है, यह वौदिशों, 
मनीषियों और चितक़ो का काम है। सय-चेतना यद्यपि कोर्ट विचारधारा नहीं है, 
बितु मानव बुद्धि, हृदय और शरीर का माध्यम तो उसने अपनी अभिव्यक्ति बे 
लिए चुनना ही है। वह विचारधारा को खम नही बल्कि पूण क रेगी आर विश्व- 


योजना में पनका यवार्थ और सही स्थान ८ प्रदान करेगी । 
इतिहास के तात प्राचीनतम काल यानी वँदिक बात से लेकर हपवधन वे 


समय तक विचारों के सवादशीत संघर्ष ने देश को वभी जडता का सामना नहीं 
करन दिया। राजसत्ता को कभी किसो विचाधारा को प्रथय नही देगा पडा। यह 
काम सामाजिक स्तर पर वौद्धिका न किया | उन्होंने समाज को विचारशीत बनाए 
रखन का काम युधिप्ठिर समुद्रगुप्त, पुतवेशी क्यवा समुद्रगुप्त को नहीं मौपा ॥ 
मध्ययुग मे मही वह शवित थी जिसने अकवेर की दीत-ए इवाही का प्रभावशूय 
कर दिया । 
जिस समग्र चेतता के प्रभाव की वात हम कर रहे हैं वह वोद्धिकों पर अपना 
अभाव इस तरह डातेयी कि वे विचारधाराओ को वस्तुनिष्ठ बहस का मुद्दा बता 
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देंगे। उन्हे सवाद के दायरे से बाहर ले जाकर सत्ता सचर्प के पानीपत भें नहीं 
पहुँचने देंगे ! इससे उनका एक दूसरे के पुरक के रूप मे विकास होगा । वे यह देख 
लेंगे कि कोई विचारधारा न तो खुद में सर्वांगीण है, और न ही किसी विचार- 
घारा को अछूत बनाकर जीवन को पूरी सरह समन जा सकता है। समाज, देश 
और जीपन को हर विचारधारा वी जरूरत है। सभी मिलकर ही भारतवप और 
विश्व के लिए सर्वस्वीकार्य एजेग्डा तैपार करती रह सकती है। 
उदाहरण के लिए मावर्मवाद, लेनिन-स्तालिन माआवोद, गाधीवाद, नहरू- 
बाद आदि के चौंखटो मे समस्याओं को समझने और उनके हल प्रस्तुत करने का 
सिलसिला स्वाधीनता के वाद वाले चार दशाओ में निरतर चल रहा है । जो इत 
चौसटो को पसद नहीं करते, वे हजारों साल पुराती चौखटो मे समस्याआ के हल 
हूढ़ रहे है। लेकिन नई समस्याएं इन नई-पुराती चौखटो मे फिर नही हा रही है। 
परिणाम स्वरूप विचारों के क्षेत्र भ॒ एक अजीब सा बासीपन आता जा रहा है। 
यह धासीपस भावस वादी, परिचमी जोकतन्नवादी और पुरातन पथी सिद्धातवादी 
(फ्ड्ामेटतिस्ट) इन तीनो श्रेणियों के बद्धिजीवियो मे दिखाई दे रहा है। 
एक भरे रो हमारे बुद्धजीवियो ने। काफी बडे सबके पर माक्सवाद हावी 
रटा। यहाँ तक कि बुद्धिजीवी होने वे लिए मास की शब्दावली से पी चित हाना 
जरूरो माना जाता था। भाक्सेवाद में सानव रामाज वी सभी समस्याओं के कुछ 
बहुत सरल नुस्खे थे जिन्हे स्कून कालेजो मे पढने वाले छात्र भी आसानी से समझ 
सक्‍त थे। इसी सिए यह दशन युवक सभाज भें काफी लोकप्रिय हुआ। इस दर्शत 
के भुताविक हमारा समाज सिफ दो वर्गों मे विभाजित था एक सर्वेहारा तथा 
दूस । वूर्जुआ, एक गरीय और दूस । अमीर, एक शोषित और दूस । शोपर । 
इन दो वर्गों का परस्पर संघर्ष ही भानव जाति का इतिहास साना गया। मानव 
जाति को घ्िफ़ इतता ही करता था कि यह सघर्ष तीघ्र हो, और एक दिन सर्वे- 
हारा खत, क्राति स बुर्जुआ गढ को ध्वस्त कर दिया जाये। जब त्राति द्वारा सर्वे 
हारा वो तानाशाही स्थापित हो जायेगी तो हमारी सारी समस्याएं हल हो 
जापेंगी। बग रहित समाज वे इस सतयुय्र वी वल्पना इयनो सरल-सभाव्य 
मालूम पडतो थी कि भारत के मायसंयादी बुद्धिजीवी ७० साल तक इस सतगुग 
के भ्रगजाल मे प्रस्त ' हे। उन्होंचे भारतोय समाज वी वास्तविकताओं को देखने 
से इन्कार छ# दिया। बे दो वर्गों बी रट लगाते रहें जब कि यह समाज हेजारा 
जातियो में घटा था। से निरोश्वरवाद को रट लगाते सटे, जो गहन भारतीय 
अनुभूति वे लिए एक परायी चौज थी। अब जब उनके मामने साम्यवादी स्वर्ग 
ध्वस्त हुआ है तो उनकी स्थिति ऐसे सबधों की तरह हो गयी है, जो बिना 
मस्तिष्क के ही मैदान मे हाथ पैर मार रहे हैं। यद्यपि माक्सवाद के शब्द जगल 
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का कुहासा अब भी उनके दिमागो पर छाया हुआ है, किंतु उनके पास 
साप्रदायिकता ये मुद्दे वे अतिरिक्त वोरई अय विशेष मुद्दा नही बच है । 

बुद्धिजीवियों का दूसरा वर्ग पूजीवादी पश्चिमो विश्व से प्रभावित रहा। इस 
बग में मौलिक विचारों वी अधिक उम्मीद थी । व्योवि विचार स्वातत्र परिचमी 
विश्व की प्रमुख विशेषता है। लेकिन इस दग में बुद्धेजीवी अप्रेजियता की 
गुलामी से अपने-आपको मुक्त नही कर सवे । मौलिक ढंग से कुछ सोचने के 
बाय वे अधिकतर अग्रेजी वे नए नए शब्दों और मुहावरों के प्रयोग में अपना 
बुद्धि चतुथ खच करते हे। भारत के सदभ म इनकी दृष्टि नेहरू नमूने से आगे 
कभी पही बढ़ी क्याकि यह नमूना पश्चिमी विश्व के विचारा की नोव पर खड़ा 
था ) ग्राधीयाद और समाजवाद को भी उन्हाने इसी नमूने के अनुरूप ढाल दिया ) 

तीसरे ययं वे वुद्धिजीवी अपने को शुद्ध भारतीय मानते है । वे अतीत के बूदी 
है, और मानते हैं कि देश की समस्याओं का समाधान नृष्ठ प्राचीन ग्रन्थों मे बद है 
और जरू त केवल आँख मूद कर पना खालने की और किसी शब्द पर अगुली 
रखन वी है। ये बुद्धिजीबी ऐसे वातावरण और सस्तरारों बरी उपज है, जिसमे 
भावनाओं को विचार स हमेशा श्रेष्ठ माना गया, बल्वि वुद्धि को तिरस्कार से 
दा गया। 

इन तीनो वर्गों के बुद्धिजीवियों को सोचने वी अथवा आत्ममथन की कभी 
जरूरत नही महसूस हुई क्योकि तीनो मानते थे वि उतर जिचार स्तोत्रों में हर 
समस्या दा समाधान पहले ही मौजूद है । तो फिर साचने का कषप्द बया उठाया 
जाए । 

इस बौद्धिव जडता को सत्य चेतना का रूपातरारी प्रभाव अदर बाहर दोनो 
भार म तोड रहा है। यह ऐसा समग्र ज्ञान है जो हमारे सामने बया हो रहा है, 
स्थितियाँ बस बदल रही है, इसमें क्या तत्व वाम कर हे हू, इत्यादि बाता वा 
नादात्म्य डरा आवलन कराता है। दस तान विद्या पी पर्याप्त चर्चा हम पीछे 
बर चुवे हैं। 

समग्र सत्य-चेतना न बेवत समस्याओं का वस्तूनिष्ठ विश्वेषण करेगी बल्दि 
बौद्धिकों वी उनसे समाधान के जिए मौलिए ढंग से साचने की शक्ति देगी-- 
क्याबि वह सत्य सल्यों (8८॥ 3८9-) का जादि स्तोत्र है। इससे भी आग 
बढ़कर वे इन समाधानों को समूत भी कर दिवाायगी। वह ने केवल रास्ता 
बतायगी बलि रास्ता बताने का दाम भी करेगी ) यह विसी बने बनाय फार्मूला 
बे तहत नहीं बल्कि नव नवामेप शालिनी, स्वय म्ृ प्रता के द्वारा, ययार्थ और 
सुप्रण रूप मे सिद्ध होगा।। एम मे जिस कौशय का योय कहा गया है, वह इसी 
ऋतभ | प्रभा गा सचेतन उपररण बन जान स प्राप्त होता है। ऐसा दिव्य वर्म 
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गीता की स्थित प्रज्ञत़ा का अतला स्वाभाविक पग है। एक समध्टि के रूप से 
ऐसा विश्व-व्यापी कौशल झरत ही दिला सकता ह॒ 

इस दिव्य कर्म कौगल की अभिव्यज्ित सबसे पहले एक प्रति-दलीय अथवा 
अति दलीय राष्ट्रीय गगकार मे हो सक्‍तो है। दरोय सकीर्षताए इसके लिए 
आसानी से तैयार नही होभी । दितु स्थिति ही ऐसी उत्पन्त हो सकती है कि उम्ह 
इसमे छामिल होने पर राजी होना पड़े । 

देज में ऐसा वातावरण दवाया 7य्या हैं वि -ष्ट्र वी एकता, जर्चण्डता जौर 
सुरक्षा पे लिए, केन्द्र वी सरक र मजबूत होनी चाहिए और एक दलीय सरतपर 
होने पर ही वह भजवूत हो सकती है । लेक्लि क्या दास्तविकता ऐसी है २ 

लोकनवात्मक राज्य स्पच॒स्था वाले अनेज़ देशों में सदुक्ष या बहदलीय 

सरक्षारो के सफ्ल प्रयोग हए हैं। हमार समाजज्यवस्था परपरायादी और 

सामम्तदादी दृष्टिकोण बालो रही है अत हमारी प्रकृति भो उसी के अनुझूल 
बन झयी है। सामूहिक सपसे जिम्मेदारी सभालने के दद्ाय हम एक को महा 
नायक बवा२र उसी को सत्र वुछ सौंप देन के आदी है । हम स्वभावत व्यक्ति" 
पूछ+ हैं इसलिए साफ़ा या राष्ट्रीय स"का- के प्रति हममे कोई उत्साह नही है। 

लेकिन दूसरे देशों का जनुभद मतग है । जापान से डेमोक्रेडों और लिवन्सो 
का राजनीतिक गठबंधन है, भाम्द्रेलिया मे लिबरल एवं पन्द्री का। इठली में 
क्िश्चियन डेमोकेट, सोक्नल डेसोेंट, लिबरल एवं रिपब्लिकन इन चार दसो को 
संयुक्त सरज्षार रहो है। वहा प्राच ने नौ-नौ तक दल रहे हैँ । जलग-जलग राज- 
नैतिक दलो था उनके मोचों ने हप मे चुनाव लडनगा और फ्रि सस्द मे जाइर 
जापसा सझझौतों द्वारा एस या दा बृटत सयुक्त विधायक दल घना लेता कोई नई 
बात नहीं है। इसमे कोई अतोचित्य भी नही है। वन्कि इसमे दलो में बटी-विधरी 
शासकीय प्रतिभाओं रू रचनात्मर उपयोग होता है । 

अत यदि हमारे यहा केसर मे भी राष्ट्रीय या सयुकत सरकार बनती है, तो 
उसके प्रसि हमे शक्ञाजील नहीं चाहिए। कई देशों में राष्ट्रोय सकट के समय 
योजनायूर्वक् सयुक्त सरकार या राष्ट्रीय सरकार बनाई जाती है। उद्दाहरणार्थ 
बिदन में द्वितीय विश्व युद्ध के समय टोरी दल के पास पूर्ण बहुमत होते 2ए भी 
उसने विरोधी दंत लेबर पार्टी के साथ सयुक्त सरकार बनाई थी। भारत भी आन 
भयकर राजनीतिक चक्त्दाव एव आयिज सकद से घुजर रहा है। लत सभी दलो 
को अपने आपसी मतभेद भुलाकर और मिल-जूत कर युद्धम्भर पर इस सबंद का 
सामता कस्‍ना चाहिए। हकीकत से यह ऐसा रुमय है, जब राष्ट्रीय अर्थात्‌ सभी 
दलों की तथा दल्नो से बाहर के भी युणी व्यक्तियों की सरक्तार होनी चाहिए। 
राीव झाघी की जघन्य हत्या ने बाद उत्पन्न नाजर स्पिति में राष्ट्रपति ने ठीक 
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समग्र चेतना अयवा “अतिमन' का जो आइलन हमने किया है, उसदे आधार 
पर हम कह सकते हैं, कि व/ बालक सदृज्ञ निन्ञान पर आधारित आदिम सच 

नहीं बल्कि पूजज्ान, इच्छा ओर झकित पर आपध्रारित वयस्त 'सययुग' 
होगा + उसमे पैता के व्यक्ति राम और रामराज को जिस बनविरोध का सामना 
करना पड़ता था वह नही वरना पडेगा । न ही द्वापर के कृष्ण की तरह कौरव- 
भाठव और यांदवो का नहार राक पाने में वह विवेल रहेगा | हमने इस समाब्यता 
का तक के दायरे में लान का प्रयास पिछवे पृष्ठा में किया है। यदि दह “साय: 
चेतना' के यूग का राम राज्य होगा तो उसम सोता और शव वे साथ जयाय 
नहीं होगा और शाम का हताशा में जउ-समाधि दताम जोम-हत्या प्र विदा 
अभी नहीं हाता पडेंदा + 

यह समाव्यता बहूत दूर की मालूम होती है तो हम जब एकदम दर्तमात में 
आ जाते हैं और तिकट झामत्न भविष्य की बात बरते हैं । हम उन तोन नुद्दों वी 
ही लेत हैं, जिन १२ १६६१ का चुनाय लड़ा गया और जो जभी निकट भविष्य 
में ज्ववत बने रहग। यईि३ हम भाजेत्रा का सुहवग ही उपयोग में लायें तो थे 
मुदें ह--रान, रोहो और इन्सान । 

राम अपनी असजी ऊँचाई पर राष्ट्रीयवा से भी अधिक मानव आस्या वे 
प्रतीर हैं। अवश्य ही उनक नाम पर उमदते हुए जन ज्वार के हम वेवल भार- 
तीयता थी सीमा में नहीं बाघ थायेगे। यह ऐसा जन-म्वार है, जिसबी जहरें, 
यत्र-तत्र सवत्र विश्व मं उस्ती दिखाई द रही है। राष्ट्रा और समाजा रे दुदम्ये 
स्वातश्य बामना में य उहरे हमे दिखाई देती है। जितक दशन में राम को काई 
स्थान ही नहीं था और जा दशन पृर्णनया 'राटी' पर आशित थे, एनरपरखने 
उड़ चुईे हैं। भारतीय दग न मे (राम आर “*रोटो में कोई विरोध नहीं रहा ह॥ 
जब ईसा वारघोपनिपत का ऋषि बहता है जि, “यह जो समस्त जया जीवन है 
वह ईम्वर का ही बसाया  हुजा है, उनते नाम से त्याग कर तुम यथाप्रप्त वा 
भआायां और दूसरे के धन वो बी इच्छा न बरा।' ता वह राम याती आस्था 
और राटी माना जीवन के सहज सम्द घ को ही पट्घापित वरता हू। यह जगत 
इस तरह व्यवस्शित किया गया है रि जब माँ क एदर स वच्चा बाहर निबयता 
है ताउसक साय ही माँ दे स्तनों मे दूध थी नर -याता है और जब रगितान मे 
कार्ट पौधा पेंदा छाता हैं ता धृष्म से प्रापध ब खात उप तह पन्‍्च जाल है । 

गोता र॒ भगवान पहते है कि “जा मर्शी धरण म आता है, मैं उमर मोय- 
शोम शा दाविव जयन ऊार ले तता हू (दायक्षेम बाहाम्पटम)” दो वह बवले 
एक जाध्यानित्त नय हीं प्वट नहीं वर रह हैं। यह उतना हीं एक वज्ञानिक 
और आधिक दघ्य भो है। हेम इस शझरार विक्यन व रूपक से अधिक स्पष्ट 
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करें। शरीर के हर अग और प्रत्येक कोशिका को पोषण पहुँचाने की जिम्मेदारो 
हृदय और मस्तिष्क के सेतना केंद्रो की है। इस प्रणाली मे बाघा तभी जाती है 
जब इन केंद्रों तक पहुचाने वाले तत्रिका-तत्र मे कोई खराबी या रुकावट आा 
जाती है। यह ब्रह्माण्ड यदि भगवान का शरीर माना जाये, तो उसमे भी भूत 
मात्रों के पोषभ को पूर्ण व्यवस्था है। चेतना के जिस स्तर को अतिमन अथवा 
ऋतभरा तज्ञा के रुप में हमने पिछले पृष्ठो से पहचाना है, वहाँ ने कोई अभाव 
की स्थिति है, न अन्याय वी असामजस्य वी । यह स्तर जिस भी मात्रा मे नीचे 
तक अवतरित हुआ है, उस प्रात्रा में यहाँ सुपूर्ण ता, सामजस्य और न्याय 
विधमान है। 
यही वह चीज है जो रोटी की धाष्ति या अभावमुवित को एक वस्तुपरक 
(आउजेफिट्य) सही बल्कि ब्यक्तिपरक (सब्जेक्टिव) चीज वना देती है। यानी 
चेतना के उस स्तर विशेष से हमारा सम्बन्ध है, तो हम अभाव में रह ही नहीं 
सक्‍ते। हमारी इच्छाएं, आवश्यक्ताएं, जो ठव सर्वेक्षा का ही एक अग अथवा 
जभिव्यक्ति होती हैं, अपने आप प्राइ्नतिक शफ्तियों द्वारा पूरी होती चली जाती 
हैं। योगणशास्त्र का क्यन है क्नि जब कुडलिनी का जागरण मणिपुर चत्र से ऊपर 
पहुच जाता है, तो साधक आर्थिक प्रकृति के बन्धनों से मुबत हो जाता है जौर 
'उसवी आवश्यकताएँ प्रकृति को स्वमेद धूर्ण करनी पडती है! रवासी योगानन्द 
ने अपनी एक योगी वी आत्माथा! मे लिखा है, कि “बचपन मे मैंगे एक थार 
आकाश में एक कटी पतग को इधर उधर लहूटाने देखा । सोचा, वया ग्रह पतग 
मेरे हाथो मे आ सकती है?” उहोंने इस इच्छा के पीछे कुछ सकन्‍प शक्ति भी 
लगा दी, और आश्चर्य देखते-देखते हवा के झोको ने उस पतग को उनके हाथो में 
जाकर छोड दिया | पातजल योग में यह ईशित्व और वशित्व सिद्धि वद्धी गई है । 
हमारे जीवन में भी यह अनुभव नया नही है कि किस तरह हमारी अज्नष्य 
सी प्रतोत होते वाली जाथिक समस्याएँ आनत-फानन मे हल हो जाती है-- 
वणतें कि हम अपने-जदर ऊिसो आस्था केन्द्र से जुड़े हुए हैं। इसी लिए भारतीय 
अनुझव ने राम को पटले रखा मोर रोटी को वाद में । गरीब मे गरीब श्रमजीवी 
मजदूर भो रोजपर्स मिलने वालो रोटी मे राम का चमत्कार दखता है, जवकि 
घन जीवियो मे यह प्रतिक्षण वी जीवत आस्था तुलनात्मक रूप मे देखे तो कम 
ही पायी जाती है । वह अपने पैसे पर जितना भरोसा करता हू, उतना प्रभु पर 
नहीं । बहुधा उसके लिए पैसा हो प्रभु हो जाते हैं । 
पैसा भी 'प्रभु' हैं, लेकिन वैसा ही प्रभु नहीं है। घत भौतिक णकित का 
पूजो बुत रूप है और इस भोतिव विश्व-व्यवहार में वह अनिवार्य है। यह मूलव 
भगवाव की हो शवित है, लेटिन जँसा कि हमने देखा हैं, भगवान की अन्य 
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शक्तियों की तरह यह भी, वतमान व्यवस्था मे आसुरिक यानी अहकार और 
अज्ञान वी शक्तियों के कब्जे मे है। जयत्‌ मे जो भूख, अहा कार और जभाव 
है, वह इस असमाजस्य का ही एक हिस्सा । यह अव्यवस्था मूलत वितरण की 
अव्यवस्था है, ऊर्जाओ के अपव्यय और दुरपयोग की विह्वति है । 

यह तो हुआ “राटी' की समस्या का निदान, लेक्नि उसका समाधान क्या 
है ? व्यक्तित के स्तर पर इसका समाधान चेतना के उस सर्वोच्च केन्द्र मे सचेतन 
रूप से जुड़ना है, जिसकी चचा पिछते पृष्ठो मे हम करते आये है। यह जुडाव,. 
विभिन स्तर क उत्पादक कमों, कला कौगल्या दे रूप में आमानत प्रकट हांता 
है। बकरारी वी समस्या का नव व्यक्त के विए अस्तिव ही नही रह जाता । 
भीता कहती है स्वे स्वे क्मण्येभिरत सिद्धि लभते नर “अपने-अपने स्व(भात्रिव 
कर्मों में लगे हुए मनुष्य समिद्धि यानी सुपूर्णता (0८:|८८७०ा) का प्राप्त करत 
हैं । इस सुपूर्णदा मे रोटी अथवा भौतिक आवश्यक्ताया की पूर्ति तो सबसे पहने 
निहित है। यह आत्मातविभरता एवं स्वतत्रता वो. पहली शत है। थ्िना उसब 
मनुष्य की कोई भी सिद्धि बधूरी है। 

यही बात समष्टि के रुप मे एक दश औौर समाज पर भी लागू होती है। 
भारत भ्राइतिव” सपदा के मामले में संभवत दुनिया का सबसे सपने देश हू। 
फिर भी उसकी गिनती दुनिया क॑ विषनतम देगा में होती ह। फिर भी उसकी 
गिनती दुनिया के विपनतम देगा में हाती है। इसी कारण से हमारी तमाम 
आध्यात्मिक सिद्धियाँ, अवतार और महापुरप जघूरे और पोपते नजर आन 
लगत है। भारत के भूगात्र मे ही एक वरिज्वति वे दशन हाते है। इस भरूगात री 
एर विचिश्रता यह है कि यहां मानसून विशिप्त ढय स वर्ताव करता है। यहाँ एक 
ही समय 0क हिंस्स म बाढ़ा स तवाही होगी रहती है, ता दूसरे हिस्से में सूख 
मे त्राहि ब्राहि मची रही है । यह विज्ञति उसी वितरण सवधी विपमता को 
रेखाबित वरतो है जा सामाजिक स्तर पर जतत जयाय के रुप म प्रकट होती 
है। यहाँ सव वु छ है, वेबिन वह सवबे लिए नही ह्‌। 

भारत वी जल-वितरण प्रणाली पूव-यश्चिम, उत्तर दक्षिण एकदम गड़बड़ 
है। जो पानी वर्षा से भारत-भूमि व मित्रता है, बह ६४ प्रतिशत, व्यय भ, 
प्रतिवप जन-धन वी भारी तबाही करता हुआ समुद्र म बट जाता है या बाप बन- 
बर उठ जाता है और हम क्यल छ प्रतिगत जब या उपयाग ही वर पात है। 

इस विज्वति वी दूर करन के लिए एय महा/याजना कव से बनती-बिगड़ती 
चनी आ रहो है। बाढा वे पानी को सूधो की आर माडन व जिए भारा वी 
नदिया को जोड़ता इसवा सारताव रहा ह। सयस पहल पूर वेद्रीय सिचाइयत्री 
स्व० के० एब्० राव न गया कावरी विज” याजना तैयार को थी। श्री राद 
स्वयं एफ इजीनियर थे। गया तथा उसी बारहमासी बहन वाली सहायक 
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दिया की बाढ़ का पानी, दक्षिण की ग्रीप्मकाल से सूख जाने वाली नदियों तक 
चहुचाने तथा उनके जरिए सुखाप्ररत प्रदेशों तत वितरित करने वी यह योजना 
थी। लेकिन दे द्रय मतों होते हुए भी थ्री राव अपने मस्तिष्क शिशु (ब्रन 
जाइल्ड) को अग्नलो शूप नहीं दे सके । 

क्तु प्रथय जनता शासन काल मे इसी योजना ने एक वृह॒त्‌ रुप घारण 
क्या और वह कुप्टन दिनशा दस्तुर की “वहरगाला योजना (गारलैड कमाल 
घ्लाम) के रूप में सामने आयी । यूनो के विशेषज्ञों ने उसको अनुशझशा की | सूती 
और क्षार्मेनिकी जल विशेषज्ञों ने उगकी नाईद ही नहीं की अपितु उसमे तक्नीवी 
तथा आधिक सहायता देने की पेशकश भी की। ससद में उसे तक्परक्षीय समथन 
मिला। क्तु यह योजना कुछ और परवान चढ़ पाती, इसके पहले ही जनता 
सरकार गिरी और ग्रोजता के निमाताओ के साथ स्वय योजना भी पृठभूमि में 
चली गयी । 

ऐसा नही कि स्व० इदिरा गाँधी की सरकार इस दिशा में उदासीत थी। 
अवश्य ही बह इस बोजता दे प्रारभ का भेप जनता सरकार के खाते में जमा नही 
होने देना चाहती थी। न ही सरकारी जज-विशेषज्ञ नौक्रणाह किसी व्यक्ति- 
विशेष जो कि सरकारी जल-प्रवध तत्र का अयथ नहीं था--को यह श्रेय देना 
चाहते थे। अंत उन्होंने उक्त योजना में कुछ सथोधन करते हुए 'इसे” राष्ट्रीय 
जबग्रिड अथवा नदो द्रोण जलो के अदल-वदल (ट्रासफर आफ वेसिन वाटर) का 
गठन दिया । इसके लिए रामकृष्णपुस्म्‌ में एक अलग निदेशालय का गठम भी 
किया गया । क्तु कुर्सी राजनीति की आपाधापी, तथा नौकरणशाही जडता में यह 
विराट आयोजन उसी तरह अटक कर रह गयी । यहाँ इस मिथकीय घटना के 
चमत्कार को छीलकर यथाये का अन्वेषण क्या जाय तो पता चलना हैं. कि 
भगीरथी वा अवतरण अपने समंय का थडा इजीनिर्यारिण अशभियान ही था, 
जिसमे हिमालय की अपत्यवानों में यनन्तत्र बहने वाली धाराभो को, चट्ढाने 
और झाडी-भखा४, काट-छाठकर, भारतीय प्रदेश बी ओर भीडा गया था । 

“राष्ट्रीय जल ग्रीड' योजना को आधुनिक 'भागीरध अभियान! वी गरिसा 
प्राप्त होना अभी भी एक सभावना बनी हुई है। जब-जब ससद में इस दफ्तर 
की फाइलो से दाहुए लिकालकर कियान्वित करने का सवाल उडा तो उसे लगभग 
सार्वभौम, सर्वेदलीय समर्थन्‌ प्राप्त दुआ. । इसके बावजूद द॒ृत्कालीन प्िचाई तथा 
अतर्देशीय जलन्माग मत्रियो से वार-वार यही सुनने को मिला कि क्‍या करे, 

हमारे पास पर्याप्त समाधन नहीं हैं। 

इंग योजना के जो तथ्य ओर जाकर्ड अब तक उपजब्ध हुए है, वे चौयाने 

बाले हें। पहली बात्त त्तो यह कि यह घोजना शुरू में ही एक पुश्त सात सौ कराड 


१७८ | अयोध्या का युद्ध 


ग्रामीण श्रमिकों को काम से लगा सकती है। ठीक यही संख्या हमारे ग्रामीण 
बेरोजगारों की है। यही हमारा सवसे गहरा अभाव का पाताल लोक है। जिसे 
यह अकेली योजना एक दारगी ही पार कर सकती है। खूबसूरती यह है वि 
योजना के अन्तर्गत, महाजलागयो, नहरो, उपनहरो, राष्ट्रीय जलमार्गों का जो 
जाल विछेगा वह भारत के हर गाँव के तीन किलोमीटर दायरे तक पहुचेगा 
और वहीं ग्रामदासिया के लिए काम उपलब्ध करायेगा। यानी ग्रामीण वेकारी 
और अधयेकारी का समूल उमूतन । इससे पाँच करोड हेक्टर सिंचाई क्षमता वा 
वर्तेधान रक्‍्वा, वीस करोड़ हेक्टर तक बढ़ जायेगा। यह इतनी “रोटी” पैदा 
करेगा, तो न वेवल भारत मे क्सी को भूखा नही सोने देगी, वल्कि तीसरी 
दुनिया के अभावग्रस्त प्रदेशों को भी रोटी मुहैया करेगी। भारत एक तरह से 
दुनिया वा अक्षय आन-भडार वन जायेगा । 
नहरो वे साथ-साथ जलमार्गों का देश भर में जाल बिछ जायेगा। इससे 
सस्ता परिवहन उपलब्ध हागा। उद्योगों का दुर-दराज तक धिवेद्धीकरण होगा, 
जिसमे शहरा वी ओर देहाता को लाचार और अधी दौड रुतेगी, उनका उजडना 
बद होगा। महातंगरा से गदी झुर्गी वस्तियों के तरक नासूरों की तरह नहीं 
बढ़ेंगे । बड़े-बड़े हजारों जताशयों में अकूत मछली का उत्पादन भी विदेशी मुद्रा 
दिलायेगा | इतनी जल-विद्य,त उत्पन होगी जो हमारी हृषि-प्रधान अर्य॑स्यवस्था 
में बदल कर रख देगी। साथ ही श्रम के बाजार मे प्रतिवर्ष प्रवेश करने वाले 
७५ लाख नए श्रमिव्रों वा भी यह आसानी से जज्व करती जायेगी । 
जहाँ तक इस महती योजना के क्रियात्वय का भवाल है, उससे विए धघत न 

हाने वी बात अनमस्तु नौकरशाही वी आंधी खोपड़ी की उपज है । यौजना का 
अय से इति तव पूजी प्रधान बनाने की दजाय श्रमप्रधान बनाने मे, यह औंधी 
सोच ही आड़े आते हैं। यह नौक रणाही वातानुकूलित बमरा से बैठरर पहने तो 
यह तय बरती है कि कुल बजट स अपने खात मे क्तिना खीचा जाये । फिर उसमे 
अपन ताम्-झाम और खुरचन-मलाई का वहाँ और क्तिता इतजाम किया जाये । 
ण्ही तत्र दश बे प्रधानमंत्री को हताशा में यह बढ़ने पर सजयूर वर दता है कि 
दिल्‍ली से घाजता था जा एक रुपया चलता है, वह असती लामार्यी तक पहुचत- 

पहुचते पद्रह पैस रह जाता है। ऊपर से नीचे तर विचोलिया वी गिराहबदी यह 

सभी दूध, दद्दी मक़्झन मत्राई चाट जाती है, और जिसे गरीय, भूसे उेरोजगार 

ग्रामीण वे लिए योजनाएं वनती हैं, उससे पल्‍्ले आती है छौछ। समवत उस 

भुखमरा वेबार और गरीब रखने में ही इस आयुरिक तत्र का निहित स्वाय 

छितया हुआ है, ताबि उसकी यथाम्धिति में तवदीती न आये। 

एक प्रनियुद्ध जैसी सीधी बारवाई के जरिए ही इस दुष्ट तत्र क! तोड़ा जा 
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अकता हैं । साधनों दे अभाव का रोना योजना को शुरू मे जत तक श्रमप्रधान 
बनाकर बंद किया जा सकता है। इस रणनीति के तहत दोतरफा कार्रवाई 
जहरी होगी । शिखर पर, यानी देश और प्रदेशों की राजधानियों के स्तर तक 
अति-राजनैतियज (89०॥६ ८०)) भयवा अतिराजनेतिक (50७८ ?०]वउक) 
डग-डाचे का सगठन हो। यह राप्ट्रीप और प्रादेशिक स्तर पर यह माग उठाए वि! 
हमारे बापित बजट का साठ भ्रतिगत इसी योजना के लिए समर्पित हो। वर्षा- 
जल जिस प्रकार पहले गटा वी ओर बढता है, उसी प्रकार हमारी उपलब्य 
साधन-पषदा ग्रामोण बेरोजगा ते के इस सबने गहरे गते को पाटते के काम जानी 
चाहिए । 

ग्रामीण योजनाओं के लिए बजट के साठ प्रतिशत की माँग बेसे सवंबलीय 
माता प्राप्त कर चुकी है परतु-ओर थह परतु बहुत वडा है इसका लाभ भी 
अधिकाश बढ़े कियानो के पहले हो प्रढता है। वह और तगड़े होकर, एक 
राजनैतिक भंगा शवित बन जाते है । भूमिहीन बेरोजगार गरोव ग्रामीणों की 
मख्या में इजाफा ही होता चला जाता है| इसकी तोड यह है कि स्राठ प्रतिशत 
की मांग के अनंत उच्च स्तर पर सात करोड ग्रामीण श्रमिको की एक विकास" 
बाहितो (वर्क आर्मी ) के निर्माण पी घोषणा निहित हो। हेम हर साथ योजना 
पर वे््र और र/ज्य मिलाकर लगभग ग्यारह खरब (एक्लाख दस हजार 
करोड २०) खरे करते-दी-करते है। साठ प्रतितत का अब हुआ ६४ से ७७ 
हजार करोड रुपये । 

“श्रम सेता' विक्ासवाहिनी, वर्क आर्मी (अथवा श्री चन्दशेखर दारा मनोनीत 
+रचना-बाहिती' को जर्धमैनिक बलो की तरह सगठित क्या जाय, जिस पर 
प्रारभिक कुछ वर्षों के लिए श्रमिक सगठनो के नियम लागू न हो । श्रम सैनिको से 
प्रतिदित सिर्फ चार घण्टे ग्रारीरिक परिश्रम का काम लिया जाये। दो घण्टे उन्हे 
व्यावसायिक, तकतीकी, प्रशासनिक अथवा अध॑वैनिक प्रशिक्षण दिया जाये । यह 
प्रणिक्षण रुवानिवृत्त सैनिकों, अध्यापकों आदि द्वारा दिया जाय | श्रप्-सैनिको 
का न्यूनतम वेत्तन छ सौ रपये मासिक हो। वेतन का वापिक व्यय साढ़े भार 
खरव के लगभग बैठता है । इस पूरी श्रम सेना को राष्ट्रीय जलप्रिड के निर्माण 
कार्य में लंगा दिया जाये सिमेट आदि कच्चा माल, मशीनरी और प्रशासन के मद 
में वावी रकम खर्च हो। योजना का प्रथम और अतिम लक्ष्य, व्यर्थ जातेवाती 
मानव श्षम शक्ति को अपते ही परिसर मे उत्पादक परिश्रम मे लमाना होगा। 
उत्पादन वृद्धि उसका गौण लद्य होगा। काम की रफ्तार पर अधिक जोर मे 
होगा । पंचायतो के जो सात-पाच पच हमारे राष्ट्रीय रजिस्टर मे है, उनमे से हर 
एक १००-१०० की टुक्डीकर अभिन्नावकीय जिम्मेदारी निभायेगा। आज इस 
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स्तर पर जो भ्रप्टाचार और जापा-छापी व्याप्त है, वह “श्रमसना' के अधेसनिक 
जैस स्वरूप के कारण चल नहीं पायेगी । हम देखत हैं कि हमारे सैनिक अधर्सनिव 
बजा म ध्ष्टाचार नही के वरावर है। श्रमसेनिका वो संगठित ग्रामीण इकादयाँ 
जख्वत तो ऐसा भ्रष्टाचार चलने नही देंगी और कही वह हाता भी हैतो तृरत 
उच्चस्तर से उसकी दखल-दाद मागी और दी जा सकती हू । 
बार्ट संतल्यशाली सगठन ला सगठता का महासंघ मिलकर हतीचे से, स्वयं 
रुफूत ढंग से बेराजगारा की विक्रास वाहिनी का यह ढाँचा ग्राम स्तर से बनाना 
शुरूकर सकत है और उसर्क पर्याप्त सशत्त होते ही “सम्पूण ग्रामीण रोजगार 
टिवम (]08] 599|एकवाद्या 039) की धापणा कर खबते हैं । यह एव युद्ध 
स्तरीय कारवाई हागी, जा सात करोर, ग्रामीण वेरोजगारा को लाभ बददकर 
दगी । इस दिन से या तो मौजूदा सरकार को अपन वाधिक बजट से उतने “यनतम 
चलन वी राशि अप निवालब्रर वितरित बरना प्रारम्भ बर दना हागा । कयवा 
यह बारवाई उस प्रतिराप्री सरकार का हटाकर दूसरी सरकार लात के लिए एव 
सुत्री चुनावी अभियान में अपने आप परिवधित होती चती जायेगी । 
हमी तरह थी भूमिका पहरी वेरोवयारी उमूतन के लिए 'लवर बैत” निभा 
सबत हैं । मुख्यत तग और ग्रदी यम्तियों तथा झुग्णी कपों में थे संगठित क्िय 
जायें। दत सहकारी टग के बैको में शेयर राशि के लतावा श्रम-दिउस भी जमा 
कराय जाये । शहरी झुग्गी वस्दियाँ देश म अभाव का दूसरा रायमे बडा खड़ड है। 
इन वस्तिया के शायापत्रट वा अभियान इन लेयर बैंकों द्वारा चताया जा सकता 
है। इस फोयापतरट कायक्रम की विशेषता होगी बिना सरवारी तिजारी पर बाझ 
डाज और समूत निवासिया को बिना कजदार बलायें उनते जिए हा कमरे बाते 
पक्के निदाग उपतलध्य कराता। झुगीवस्तिया से घिती महंगी हहरी जमीता पर 
इन बागिदा वी सहकारी तेनर यैंवा के ही प्ररंध से बदुमजिता दमारतें खड़ी 
हागी। देनर बसमेट ओर निचती सजिये अयथबा नियातित ढेगे से अतग बने 
थ्यावसायिक काम्प्तकस बाजार भाव से तीवामी पर उठाव जायेंगे और उसी घन 
में तथा उबर वैंक हिस्‍्माथारका वे थ्रम-सहयाग से ऊपरी मजियें बनेंगी, जहा उतह 
पके निवास लगभग नि शुल्क उपठब्ध हांगे। इस निर्माण वे थिए सरगार की 
आर से लवर बैवा वा अनापति प्रमाणपत्र नीतियत फसने ने तहत दिये जायेंगे । 
व्यवसमायिश बिल्दरा बा सहयोग भी जिया वा सर्ता है। 
इस निर्माण काय म जहाँ शहरी श्रमिका और कारीगरा के खाती समय का 
सपयत्र उपयाग हाथो वही जा लाखा व्यावसमायिर इवादयाँ खड़ी होंगी उनम भी 
झहरी बराजगारा वा रावगार मित्रेगा। अकठी राजघानी टिल्ली में ४००० से 
अधिक एवड़ पर ६०० व सगभग झुग्गी वल्तियाँ हैं, विनम १५ लाख से अधिक 
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धोण रहते हैं। जहा एक जोर विकास वाहिनी के कारण देहातियो को शहरो को 
ओर दो सकेगी और नयी झोपड पट्टियो का बनना बन्द होगा, वहीं इन मौजूदा 
शहरी न रको का स्थायी कायापलट हो जायेया । इस दूसरी युद्ध-स्तरी कार्रवाई गे 
ग्रदि आवश्यक हुआ तो पूरी निवेश के लिए दवे पटे काले धन को भी छूठ दो जा 
सकती है । 

राम और रोटी का महज साम चउस्य उपलब्ध करने के लिए हमारी शिक्षा- 
प्रणाली मे भी परिवर्तन जरूरो ह। भेकाले प्रणीत मोजूदा रिक्षा प्रणाली ने हमारा 
जड्चो में हो महृठा घोल दिया हे । इसमे “राम की उपलब्धि के लिए योग! और 
रोटी वी तियुलता के लिए “उयोप! की शिक्षा का प्रारभ से ही अतर्भाव जरूरी 
है। विश्व को भा त की मौलिक देन उसका योग-विज्ञान है। जद दुनिया में 
भौतिक्वाद ४ गढ़ टहे रा रहे ह, तद इस विज्ञान का महत्व जौर भी बढ गया 
हू। पेज्ित हमारी शिक्षा प्रणाली ने इसका कोई साध नही उठाया हैं । सुध्म देहो 
तथा चेतना के चक्तों का बिज्ञान नोस-हवीसों ने हथे चड़क” आकाण-कुसुम जैसा 
बन गया है या साधू-सन्‍्यासिया वा बिपय मान लिया ५या है। जैना कि हमने देखा 
है, जसली योग-विद्या, झोवन से पत्राथन नहीं सत्कि जीवन-संग्राम में खिज्य का 
म्रार्ग बताती और बनाती है। अपने जद विद्यमान दिव्य नक प्‌ को शक्ति मे 
डसे बदलना सिखाती है। योग का यह स्वरूप जनसाधारण तक पहुँचाने के लिए 
योग को प्राथमिक से चेक स्नातकोत्तर पाठयक्षम लक स्थान मिलना तहरी हूं। 

इसी तह उद्योग को शिक्षा कौ वच्चे को सारभसें दी जानी चाहिए। 
किताबी पटाई का बोझ हम कर, योग तथा उद्याय क्ञो शिक्षा श्रणाली का अनि- 
बात अय बना देता होगा। योग से आन्नरिक दृष्टि से पूर्ण मातव विकसित होगा 
भौ- उद्योग से बाह्य प्रकृति का स्वामी, आत्मनिर्भेर, स्वतात्र उद्यमी जो अपने 
हया औरो के अमाव से लडनेवाता योद्धा होगा । आमुरी अक्तियों के क़बते से 
धन शक्ति को मुक्त कर नयी सूप्टि और नयी समाजरचता से सहायक होगा। 
यही भारत का झाध्यामिक्त सौतिक्वाइ है, जिसम क्षण औ” कण में विद्यमात 
भगवान से साक्षात्का* होता है 

त्तलवर्ती अभाव के गड़े पाटने और शिक्षा को त्रानिक्षारी दिया देने के वाद 
यह प्रतियुद्ध भारत वी समृद्धि को रोफ्नेवाला सबसे चडा छिद्र बन्द करने वी 
ओर मुदना चाहिए। यह है बेतहाडा वटती हुई जनसंख्या । मान-मनोबत की 
गति से काम होता नहीं दिखाई दे रहा हू। अत इसके लिए चीन की तरह ह्ठी 
सदन कानून लागू क्षरना आवज्यक है। 

परिवार-नियोजन सभी जाति घम-सम्प्रदायो के लिए जनिवाये होना चाहिए। 
एर संतान पर्योप्त मानी जाये । दो से अधिक सतानो के बाइ अधित सतातां दे 
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लिए हर तरह से निस्त्साहित करने के कानूनी प्रावधान हा। तीन से अधिक 
संतान वाला के लिए सरकारी या राजनंतिक पद अतप्राप्य रखे जायें। चार स 
अधिक सतानें पैदा करना दडनीय अपराध माना जाव। चाह ता इस कानून के 
लिए आम सावमत का जायाजन बराया जाय आर यह सावमत प्राप्त हाने पर 
सख्ती से उसे जागू किया जाये । 

निकट भविष्य की दिया निर्धारित करने क. तिए यह वुष्ठ प्रस्थान विंु मात्र 
हैं । यहाँ उनका विस्तार जरूरी नहीं। अब प्रश्न यह है कि दस करेगा कौने २ उतरा 
इसके लिए विष्यु को सिर उवतार जता होगा ? क्या काई बल्कि या विश्वनता 
भारत मे पैदा हागा ? क्या बुद्ध और ईसा अपने कथित आश्वासन के अनुसार 
फिर लौटेंगे ? क्या इस्ताम का दमाम मेहदी (जयवा उम्तामे हिंद) आन ही वाला 
है ? कया सययुग आसन है ? इन चचित सवाता क वहुचचित उत्तर हमें रहस्य 
बाद और फ्तासा के घुधतरे म ते जाकर बरगला सकत हैं। फि भी हम सावी 
अतिमानबीय समाज रचना या बीच की क्रिसी मध्यस्थ व्यवस्था व बार में 
योगियों की परावाणी और दृष्टि पर निभर कर सकते हैं। 

क्या एक जतिमानव व रूप में फिर राम अवतार लेंगे ता विसी चातजरी 
मिनेमाई हीरा वी तरह अपनी बहादुरी स चकराचाप बर देंगे? जैसांकि अति- 
मानसिक चेतना से मुव॒तप्राणी क बारे में हम पढ़ चुक हैं, वह अपने आसपास के 
जीवन सम सामजस्य अनुभव वरगा, चाह, समप्टि मे उसकी स्थिति कुछ भी हो । 
सम्टि मे उसका ओ स्थान है, उसके अनुसार वह नतृत्व करा या शासन बरता 
जानगां, वितु साय ही अपन जापया अधीनस्थ करन मे भी उस कई दिवकत नहीं 
हांगी। यानी जिस प्रकार बढ़ एक नेता अथवा महानायय्र हो सवता है, उसी 
सुप्रूणता क साथ एक मामूती अध्यापक जोर कतक भी बना रह सकता है। बिवु 
दानो स्थितियां में अपने पयावरण का वह सर्वेसवा हागा। प्रभुव और अधीतम्थता 
ये दोना भाव उसब्रे विए एक से जानद दन वात हाय । क्याति उसयी चतना एक 
समग्र चेतना होती है। वह कार्ट खण्डित खतना नहीं हाती। वह जितनी बठ 
और शासन में अनुभव की जा सकती है, उतनी ही सवा में और स्वच्छा से दूमरा 
के अधीनस्थ हात से, समवित हान में और दुसरा ते साथ ताउमेल बैठान में भी 
अनुभव की जा सवती है । 

ऐस अतिमान तथा उसक समाज वी कल्पना, इस्तामा दशन बे आधार पर 
डॉ० इकवाल न (दुभाग्य जिनकी कल्यता मे प्राजिस्तान की अवधारणा पहल 
आयी ।) भी को है । इकदाद का अतिमसानव ईश्वर कय नायब या रोजेंट है । वह 
नीप के अतिमानव का अरबी अनुयाद है। यह निवादत इलाही पृष्वी पर मनृष्य 
के विकास दा तीसरा और अतिम चरण है। वह पृथ्वी पर भगवान का प्रतिनिधि 
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स्वरुप है । बह खुदी की पूर्णतम प्रतिमा और मानवता की मजिल है। हम में जो 
मानसिक अशाति और विरोध है, वह नायब मे जाकर अपना समाधान पा लेते है । 
उससे उच्च से उल्द शक्तियाँ, उच्च से उच्च ज्ञान से मिलकर एकाकार रहती है। 
उसके जीवन, विचार भोर कर्म मे, बुद्धि ओर सहज-अ्रवृत्ति भे विरोध नहीं है। 
भानवता वे वृक्ष का वह अतिम फ्ल होगा । मनुप्यता ने आज तक विषाक्त को 
जो वेदनाए सही हैं, वे नायव के अवतार के साथ साथेक हो जायेगी । मनुष्यों का 
शासक नायब ही होगा, क्योकि उसका शासन घस्ती पर परमात्मा का ही शासन 
होगा। विकास के क्र में हम ज्यो-ज्यो शागे बढ़ते है, त्यो-त्यो हम नायब के 
सीप होते जाने है। 
डॉ० इकवाल कहते हैं कि मानवता का विकास होते-होते मनुष्यों की ऐसी 
जाति उत्पन्न होगी, जिसके सदस्य बहुत कुछ अनूठे व्यक्तित्व बाले होगे । उसका 
मुखिया वह व्यक्ति होगा, जिसका व्यक्तित्व संवसे अनूठा, सबसे भिन्‍न हागा । 
इस प्रकार पृथ्वी पर परमात्मा के राज्य का अर्थ यह है कि यहाँ जो प्रजातत्र 
कायम होगा, उसके सदल्य अनूठे व्यक्तित्व वाले होंगे । इकबाल के अनुसार इस 
आदशे जाति की झ्ञार्की जर्मन दाशविक मीत्से ने भी देखी थी । लेक्नि अमीरी का 
पक्षपाती होने के कारण, उसने अपनी कल्पना को कुरूप बना लिया। 
डॉ० इक्बात एक बुद्धिजीबी वितक थे, योगी अथवा साधक नहीं। इसलिए 

उनकी कल्पना भी अतत 'सारे जहाँ से अच्छे हिदोस्ता' के रबतरजित विभाजनो 
के रुप में सामते जायी । जैसा कि हमने देखा है, यह अधिगन देर स्तर का दर्शन 
है मधिमन भी मन ये' समात एक विभाजन तत्व है। उसको बिशिप्ट स्वभावगत 
किया है, एवं चुने हुए सामजस्‍्य को स्वतत्र रचना में या लोक मे कार्योत्वित 
करना । यह क्रिया वर्तुल होती है--जैंसे केंद्र मे रहकर एक व्यक्ति गोलाकार 
क्षितिज तक देखता महसूस करता है। यह जिया उसे इस बाव के लिए समर्थ 
बताती है कि वह एक ऐसे सामजस्य की सृष्टि करे, जो अपने आप में पृर्ण और 
सुपृण (000906 & ए९६८८) है ! लेक्चि जविभन भी जब पृश्दीपर अवतरित 
होता है, तो उसे यन, प्राण, घरीर के द्वाय लगाये गये प्रतिवन्‍्धों ने अधीग श्रम 

करना पडता है। इसलिए विवश होकर उसे उस काये के लिए पहने खा्ड-खण्ड 
करना और फिर उन खण्दो को जोदना होता हं। पमग्रता लाने के लिए उसको 

प्रवृत्ति होती त्तो है, चेकिन वह उसबी चुनाव वरने की श्रवृत्ति से बाधित हो जाती 
है। फिर यहाँ जिस मानसिक, प्राणिक द्रव्य मे वह किया करता है, उसकी 

सज्ञातमय प्रवृत्ति से यह चुनाद प्रवृत्ति और भी सबल हो जाती है। उत अधिमन 

के देवता, जो धर्मपुरुषो, पैयवरो, महानेताओ आदि के रूप मे पृथ्वी पर अभिव्यकत 

होते हैं वे ऐगी पृथऋू, सीमित आध्यात्मिक अथवा भोतिक सचनाओोसे ससिद्ध 
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करने मे समथ हो जाने है, जिनमे से प्रत्येक स्वय अपने आप मे सुपर होता है । 
लेबिन वे समग्र क्ञान और उसकी अधभिव्यक्तित का ससिद्ध बरने मे समथ नहीं हो 
पाते । उनकी नैसगिक ज्याति एवं शक्ति भी हसित हो जाती है, जिससे व, 
जिसकी आवश्यक्षता है, उसे पृथतया करने मे असमर्थ होत है । इसीलिए दवताओं 
को अपने आप को नुक्त और पूण करने के लिए एक महत्तर शक्ति का आवाहन 
करना पडता है । 

केवल अतिमानसिक था समग्र चेतना ही अपनी क्षिया करने वी शक्ति वी 
पृणता को खोये बिता इस प्रत्रार अवतरण कर सत्रती या नीचे उतर मवती है। 
क्योवि उसकी क्रिया सदा अम्यतरिक ([00090) और स्वत स्फूस हाती है। 
उसकी इच्छा और ज्ञान अभिन्‍न होत है, और परिणाम उनक समानुहातिक होता 
है। यदि वह अपने-जापकों या अपनी क्षिया वो सीमित करती है, तो कसी दूसर 
बे दगव वे कारण नहीं, अपितु इसलिए कि वह स्वय बैसा बरतने का अभिप्राय 
रखती और चुनाव वरती है। वह जिन सीमाआ की चुनती है, उनमे उसका कम 
और कम के परिणाम समजस और जवश्यभावी हात है। 

यह एकदम एक मिन चेतना है, जिसका वस्तुआ सम्ब धी ज्ञान आमूत चूव' 
भिन्‍न है। अत उसकी गति-प्रवृत्तियाँ मानव वी सामाय अवधारणाओ से पर है, 
ठीव॑ उसी प्रकार, जस मानव मन थे शियर पशु को इद्विया को प्रतीत होत वाल 
प्रत्यक्ष से परे है। इसी तथ्य क कारण मन के विसी भी प्रयास से अभिमानव वी 
चेतना को समसना या अतिमने को प्राप्त करना असभव है। हमारी ब्यक्तिस्त 
अभीष्सा और प्रयास ऊरय से सहायता प्राप्त विये बिता उस प्राप्त नहीं बार 
सकक्‍ते। हमारा प्रयास, प्रद्धति को निम्न स्तर की शक्ति का अग है। अतिमानव 
चेतना उसवे अधिकार क्षेत्र सम पर है । उसे पात व विए इसे ऊपर उठना होगा 
और यह भी ऊपर की सहायता से हागा । मानव स अतिमानव में यथाथ रूपातर 
के लिए एक साधा और अनाउ्‌त्त हस्तक्षेप होना आवश्यव है । 

इस हस्तक्षेप क वाद यह रुपातर नि सदह एक चमत्वार वा रूप धारण कर 
जता है, तेबिन यह एक ऐसा चमत्वार है, जा एक विधि विधान ब॑ साथ हाता 
है। उस बडे-स-बड़े लम्य डग एक सुनिश्चित भूमि पर उठाय जात हैं। उसकी 
अनेक छतागें एम जाधार स लगाई जाती है, जा विक्रामगत सत्रमण या वरमागत 
बदलाउ का सुरक्षितता और सुनिश्चितता.प्रटान करता है। एक अतगूढ सयज्ञता 
प्रत्यव' वस्तु का सचालन बरती है। 

यह एक यही चढ़ाइ वा माग है, जा जिसी द्रसर प्रकार स पूरा नही किया 
जा मकता। इस खड़ी चढ्ाई मे प्रतिराध भी तीग्तम हाता जाता है। यह पूरी 
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प्रक्रिया प्रतियुद्ध का रूप घारण कर लेती है। क्योकि इस उत्थान का सत्तत विरोध 
करती रहती है, तिम्वेतर प्रकृति बी शक्तियाँ जौर इससे भो अधिक वे प्रतिकूल 
शक्तियाँ जो जगत वी ब्रुटियों के द्वारा जीवित रहती टे और शासन करती हू । 
जिड्टोंते अपनी 'भीवण नीव निश्चतना वी काली शिला पर रखी हुई।! 

इस कठिनाई पर विजय प्राप्त करते के जिए अपरिहाय हैं, हमारी सूक्ष्म देह 
[आतरिक सत्ता) और उसके क्रिया करने के केन्द्रो (चक्को) का उभीलत। सूक्ष्म 
शरीर बी चेतना और उसका मू”म शारीरिक मत जब एक बार त्िया में विमुक्त 
हो जाते है तो वह एक विशाल तट, महत्तर, सु्मतर ज्ञान को उत्पन्न करते है। 
यह मध्यस्थता कारी ज्ञान होता है। बह विश्वात्मक के साथ, और उससे ऊपर 
है, उसके साथ समर्भ करने मे सप्रथ होता है। साथ ही वह शरीर की अवचेतना 
और कोषाणुओ तक क्रिया करने म समर्थ होता है । 

यही उसे एक विजातीय और हीन कोटि के माध्यम से प्रवेश करना और 
उस पर जिया करना होता है। बहा हमारे मत, प्राण औौर गरीर वी असमर्थ- 
ताओ से उसकी मुठभेड होती है । अज्ञान की अग्रहण शीलता या अध अस्वीक्ृति 
स उसकी भेट होती है। निश्वेतता के निउेध और बाधाओं का उमे अनुभव होता 
है। यहां उगे नि्ञौन की ऐसी तौब से निडत करनी होती है, जो पहले से और 
दृद रूप से स्थापित है। यह अप्रतरण रूरती हुई ज्योत्ति का विरोध करती और 
उसके प्रभावों की 'यून करने का प्रयशस करतो है। यही छोटे देवताओं का एवं 
भमुरो का प्रतिशेध है । 

कितु वल्तुत इस वाधा वी सृष्ठि अत्यत हतवेग से हो सबने बावे तवातरण 
को रोको के लिए ही की गयी है, जो नौतिक जगत की रचना एवं स्थिति बे 
लिए अनिवार्य है। यद्यपि इसी तत्वातरण या बदलाव को सिद्ध करता तमाम 
पदार्थों भें विकसमानप्रद्नत्ति का उद्देश्य है। अत ये निद्ृष्टतम प्रतिरोध ही 
जतिम विश्तेषण में उत्कृष्दतम सहायक सिद्ध होते है। अतिमन की चेतना ही इस 
जटिल बाघा गे निपट राकती है । उसमे असुर वा उद्यम और देवताओं का विवेक 
होता हैं। अत वही इस प्रतियुद्ध अधवा अतियुद्ध को निश्चित प्रभावकारी, 
चिरस्थायी विजय तक पठुचा सकती है। 

अय हम इस साररूप अध्याय के अतिम विदु पर पहुंच गय॑ हैं । अयोध्या वे 
युद्ध से हमने प्रतियुद्ध कटा हे--के आतरिक आयाओ मे हम परिचित हो 
चुके है | प्रतियुद्ध वो हमने युद्ध के विकल्‍प ने रूप मे देखा है। हमते यह भी जाना 
है, कि मानव-कोपाणुओ में अतिमय के अवतरण के साथ सुक्ष्म स्तर पर यह युद्ध 
जीत लिया ग्रया है। अब स्थूल स्तर पर अब महासहार या महाप्रलय की आव- 
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अ्यक्ता निरस्त हो गया है। मर राम जब निरापद और 


सुरक्षित है। उसकी दिणा सुनिर्धारित है। समस्त पृथ्वी एव मुद्धमुज्त अयोध्या 
बनने का है, भौर उस पर एक विश्व आयामी रामराज्य अथवा सययुप प्रस्थापित 
हाने को है। हमारे इइ, गिद, १ण और क्षण मे व्याप्त भगवान हमे सही दिशा में 
लिए जा रए है। 





